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Kiiltiir ve Turizm Bakam Takdimi

Genis bir cografyaya yayilmis olan Islam dini ve medeniyeti Dogu Av-
rupadan, Glney Dogu Asya'ya, Afrika iclerinden Orta Asya'ya kadar
dinyanin farkli kita ve bolgelerinde cesitli Miisliman toplumlarin
olusmasina vesile olmustur.

Modern caglara gelindiginde bu toplumlar kendilerini olusturan gec-
mis distlince birikimlerinden kopmadan ve ona ek olarak yeni bilgi ve
duslince birikimleri olusturmaya baslamistir.

Yurtdist Turkler ve Akraba Topluluklar Baskanligi (YTB) tarafindan
daha once basilan ve oldukga ilgi goren “Miusliiman Diinyada Cagdas
Diistince” adl1 eser Turkiye, Iran, Misir ve Hint Alt Kitas1 olmak tizere
4 ciltten olusmus ve caligmanin her bolimiinde genis, derinlikli ve bii-
tinlikld bir cerceve sunulmustur.

Misliman Diinyada Cagdas Diisiince serisinin devami niteligindeki
bu yeni ¢alisma ile de; Kuzey Afrikada Cagdas Miusliiman Diistince-
si, Balkanlarda Cagdas Miusliiman Diistincesi, Gliney Dogu Asyada
Gagdas Misliman Diisiincesi ve Bati'da Cagdas Miisliman Diislincesi
basliklar: kapsaminda arastirmalar ylrtutilmustiur. Arastirmalar neti-
cesinde ortaya ¢ikan fikri birikimin gelecekte olusturulacak iliskiler
ve is birlikleri icin de bir zemin olusturacag: degerlendirilmektedir.

21. yuzyilin ilk geyregini tamamlamak lizere oldugumuz bu glinler-
de, basta ulagim ve telekomiinikasyon olmak tlizere gelisen teknolo-
jik imkanlar ile tilkeler ya da bolgeler arasinda artan ticari iliskilere
karsin diinyamizi saran sorunlarin c¢oklugu goz oniine alindiginda



Mehmet Nuri Ersoy

Kiiltiir ve Turizm Bakani

toplumlarin birbirlerini anlamaya hala ne kadar cok ihtiyaclar: oldu-
gu goriilmektedir. Calismanin, bu anlamda, Miisliman toplumlarda-
ki diistince yapisinin ve gelisiminin incelenip anlasilmasi yontinde
onemli katkilar saglayacag: disiiniilmektedir.

YTB tarafindan tilkemiz ile kardes topluluklarin ortak tarihi ve kulti-
rel mirasini temsil eden fikri, edebi, felsefi, ilmi ve kiiltiirel birikimin
korunmasi ve gelistirilmesi, ayn1 zamanda geng kusaklara aktarilma-
st amactyla kardes topluluklara yonelik uzun soluklu ¢aligmalar yu-
ritilmektedir. Miisliman Diinyada Cagdas Dislince caligsmasi ile de
lilkemiz ile benzer tarihi ve kiiltiirel doniistim siirecleri yasayan top-
lumlarin distinsel birikiminin sistematik bicimde ele alinarak ilmi li-
teratiire aktarilmasi gerceklestirilmistir.

Bu vesile ile gerek lilkemizin gerekse diger Misliman toplumlarin
akademik ve diisiince hayatina énemli katkilar saglayacagini diisiin-
diglim bu degerli projede emegi gecenlere siikranlarimi sunarim.



Yurt Dis1 Tiirkler ve Akraba Topluluklar Bagkanligi olarak diinyanin dort bir

yaninda akraba ve soydas topluluklarimizla ¢ok diizeyli bir temasi ve birlik-
teligi kurmak tlizere ¢alismalar yapmaktayiz. Bu ¢alismalar araciligiyla gerek
yurtdisinda yasayan vatandaslarimizla gerekse kardes topluluklarla iligkileri-
mizi gliclendirip, iktisadi, sosyal ve kiiltiirel olarak daha yakin iliskiler tesis
etmekteyiz. Tirkiye Burslar: ile dinyanin dort bir yanindan nitelikli insan-
lar1 secip tlkemizde nitelikli bir egitim almalarini ve sonrasinda tlkemizin
gonilli elcileri olmalarini temin ediyoruz. Ayrica yuriittigimiiz calismalar
ve yayimladigimiz aragtirmalar ile ortak meseleleri derinlestirmeye ve bakis
acilarini birbirine yaklastirmaya cabaliyoruz. YTB olarak Tiirkiye'nin diinya-
ya acilan kalbi ve fikri olma noktasinda 11 yilda btiyiik mesafeler kat ettik.

Bu anlamda ti¢ y1l 6nce baglattigimiz Misliman Diinyada Cagdas Diisiince
projesi kapsaminda iliskide oldugumuz toplumlarin ve topluluklarin fikri
gelisimlerini ve entelektiiel giindemlerini takip etmeyi, bu giindemlerden
beslenerek katkilar yapmay:1 amacladik. Gectigimiz yil bu seriden ¢ikan ilk
dort eserde Tiirkiye, Mistr, Iran ve Hint Alt Kitasinda cagdas donemde gelisen
dislinceleri ele aldik. Bu eserler entelektiiel ve ilmi kamuoyunda biiyiik be-
geni ald1 ve faydalarini hizli bir bigimde gosterdi. Ayrica bu eserlerden segi-
len 33 yazinin yer aldig1 The Routledge International Handbook of Contemporary
Muslim Socio-Political Thought isimli bir eser diinyanin 6nde gelen yayincila-
rindan birisi tarafindan yakin bir zamanda yayimlandi. Béylece ortaya ¢ikan
birikimin tlkemizi asan bir bicimde kiiresel 6lgekte bir yayilim gostermesini
saglamis olduk. Bu eserlerin gordiigii ilgi, tetikledigi tartigsmalar ve besledigi
yeni arastirmalar konuya olan ihtiyaci cok agik bir bi¢imde bize yeniden gos-
terdi. Bu eserlerin bizi kurumsal vizyonumuza yaklastirmasinin sevinci ile
seriyi genisletme karari aldik.



Abdullah Eren
YTB Bagkani

Bu karar dogrultusunda yakin iligkilerimizin ve ig birliklerimizin oldugu Bat1
Balkan cografyasi ve Kuzey Afrika basta olmak tizere Gliney Dogu Asya ve Ba-
trdaki fikri gelisme ve egilimleri ele alan ikinci bir dort ciltlik eseri nesrettik.
Bu eserlerde tarihsel konulardan ziyade bugiin toplumsal, siyasal ve entelek-
tlel glindemi sekillendiren mesele, isim, akim ve tartismalara egilen yazilara
yer verildi. Zira giincel olani takip etmek ve gerekli aksiyonlar: almak bizim
i¢in biiylik 6nem arz etmektedir. Elinizdeki dort ciltlik eser yakin iliskilerimi-
zin oldugu cografyalardaki fikri, ilmi ve akademik giindemi takip etmek icin
essiz bir firsat sunuyor.

YTB olarak gontl cografyamaizla iliskilerimizi zenginlestirmek tizere ¢ok kap-
samli calismalar yapmaktayiz. Bu baglamda yiriittiiglimiiz pek ¢ok calisma
ile cografyalar arasinda kopmaz fikri ve duygusal baglar tesis etmeyi ayrica
onemsiyoruz. Bu baglamda dost, akraba ve kardes topluluklarin olusturdugu
birikimin birbirlerine aktarilmasinin gerekliligi ortadadir. Bakis agilarinin ve
diistincelerin birbirine yaklagmasi ve ortak glindemlerin olusmasi Tiirkiye'nin
ortaya koydugu kiiresel baris ve igbirligi icin 6nemli bir katki olusturacaktir.

Bu calismanin hazirlanmasinda uzunca bir stiredir destek ve katkilarini esir-
gemeyen basta Prof. Dr. Liitfi Sunar olmak {izere caligmaya katki yapan 17
farkl: tilkeden 48 yazarimiza ¢ok tesekkiir ederim.

Bu eserlerin Tiirkiye'nin olusturmaya calistig1 ortak vizyona katk: saglamasi
dilegiyle.



Cagdas donemde Miusliman diinyada canli bir dislince diinyas1 mevcuttur.

Bu donemde Miisliiman toplumlar yeni meselelerle ve sorunlarla karsilagmis
ve yeni ¢coziimler gelistirmeye ¢abalamistir. Bu dénemde olusturulan diistin-
celerin 6nemli 6lctide Batili modernite ile karsilasmalar cercevesinde ger-
ceklestigini ve ayni zamanda gec¢miste iiretilen diisince birikimi ile temas ve
iliski halinde olustugunu sdylemek miimkiindiir. Gelenek, yenilenme, tarih
fikri, gelecek tasavvuru, toplum ve bilim anlayislari, siyasal tahayytller di-
slince i¢in genis zemin meydana ¢ikarmistir. Bu zeminin farkli bakis acgilarin-
dan ortaya ¢ikan yorumlarini sistematik bir bicimde tahlil etmek ve bu biri-
kimden faydalanmak gelecege yonelik bir bakigin ve cesitli yollarin olusmasi
i¢in gereklidir.

Genel olarak, Misliman toplumlarda ve topluluklarda entelektiieller, ilim
adamlari, akademisyenler, siyasi ve dinli elitler cagdas donemde iki temel
konu ile ilgilenmislerdir: Bu iki temel konudan birincisi somirgecilik ve si-
yasi bagimsizlik meselesidir. Miisliman tilkeler 19. yiizyilin baslarindan iti-
baren somiirge altina girmeye baslamis ve 6nemli bir kismi1 bagimsizliklarini
20. yizyilin ikinci yarisinda ancak kazanmislardir. Misliiman toplumlarin si-
yasi, iktisadi ve idari yapisini alt iist eden ve biiylik yikimlara yol agan somiir-
gecilik ayni zamanda ilmi ve fikri olarak da ¢okiintiilerin ve stireksizliklerin
olusmasina yol acmistir. Cagdas donemin ikinci temel meselesi ise modern
dislince ile karsilasma ve ylizlesme sorunudur. Somiirgeciligin ve askeri kay-
bin ikliminde gerek i¢sel fikri bunalimlar gerekse harici meydan okumalar
neticesinde Misliimanlarin tarihi, tabiati1 ve hayati anlayabilecek ve acikla-
yabilecek fikri gergeveleri islememeye basglamistir. Bu anlamda fikri mirasin
siirdiiriilmesinde sorun oldugu gibi cagdas distincenin anlasilmasinda da
sorunlar meydana gelmistir.



Lutfi Sunar

Proje Koordinatorii

Sikilikla Misliman toplumlarin modernlesme doneminde mukallit bir di-
siince yasamina sahip olduklar: iddia edilir. Gercekten de modernite her
bakimdan tehdit edici ve doniistirticli genis capli bir meydan okumadir.
Bu meydan okuma karsisinda bir varlik sergileyebilmek biitiinciil bir bakisi
gerektirir. Miisliman toplumlarin tarihte karsilastiklar: btitlin meydan oku-
malar asan bir tehdit diizeyine sahip olan bu karsilasma ileri diizeyde bir
yenilenmeyi gerektirmektedir. Diinya goriisiiniin, hayat anlayisinin ve du-
siince kaliplarinin ¢ok esasli bir sekilde sarsildigi bu meydan okumaya kar-
s1 Misliiman alimler ve entelektiieller ¢ok farkl: diizeylerden cesitli yanitlar
Uretmistir. Bu yenilenme cabasinin azimsanmayacak bir birikim olusturdugu
gorilmelidir.

Buglin ilmi, fikri ve teknik gelismelerin son derece hizlandig bir zaman dili-
minde Musliiman toplumlarin diistince birikiminin anlasilmasi bu toplumla-
rin hayatiyetlerini stirdlirmeleri i¢in cok ehemmiyetli bir hale gelmistir. Zira
kendi distince birikimini olusturamamis, koruyamamis ve aktaramamis top-
lumlarin varliklarini stirdiirebilmeleri cok giigtiir. Bu sebeple Misliiman diin-
yada cagdas distince birikiminin bir muhasebeye tabi tutulup incelenmesi
tanimak, anlamak ve siirdiirmek i¢in 6nemlidir.

YTB tarafindan yiriitiillen Miisliiman Diinyada Cagdas Diislince Projesi kap-
saminda Misliman toplumlarin giincel fikri ¢cercevesinin bir panoramasinin
ortaya konulmas: amaglanmaktadir. Projenin ilk dort kitab: Tiirkiye, Mistr,
fran ve Hint Alt Kitas lizerine Mayis 2020'de yayinlanmistir. Miisliiman Diin-
yada Cagdas Diislince serisinde hazirladigimiz ilk dort cildin gordigi ilgi-
den cesaret alarak nesrettigimiz bu ikinci dort ciltte Kuzey Afrika, Glineydo-
gu Asya, Balkanlar ve Bati'da (Avrupa / ABD) Misliiman toplumlarin ¢agdas



diistincesi lzerine eserler yer almaktadir. Bu kitaplar ele alinan her bir bol-

gedeki cagdas diistinceye panoramik bir bakis olusturmaktadir. fleride farkl
dillerde nesredilmesi planlanan bu eserlerin ayni zamanda ¢cagdas donemde-
ki diisiinceleri tanimak ve faydalanmak isteyenler i¢in de bir baglangi¢ nokta-
st olusturmasi amaclanmaktadir.

Elinizdeki eserlerde Tirkiye'de iizerinde derli toplu bir ¢alismanin yer alma-
dig1 dort bolgedeki diistince yasamini ele aldik. Bunlar arasinda ozellikle cok
yakin iliskilerimizin bulundugu Balkanlar, Kuzey Afrika gibi bolgeler oldugu
gibi Gliney Dogu Asya gibi son zamanlarda daha fazla miinasebetlerin gelis-
tigi bir bolgeye de yer verdik. Bu anlamda ayrica Bati'da gelisen Misliman
dislincesinin de ele alinmasi gerekmekteydi. Zira son kirk yilda Bati diinya-
sinda yerlesik hale gelen topluluklarin ¢abalari, Batili iiniversitelerde calis-
malarini yiirtiten Miisliiman akademisyenlerin ortaya koydugu birikim, sar-
kiyatci arastirma geleneklerinin olusturdugu zemin ve 6zellikle miihtedi ilim
insanlarinin ¢abalarinin da degerlendirilmesi gerekmekteydi. Bu anlamda
Cagdas Miisliman Diistincesinin biitlinliikli bir cergevesini ¢izmek icin de-
taylar1 ihmal etmeyen bir kapsayicilik kurmaya ¢abaladik.

Elinizdeki eserler icerigi birbirine benzer ve denk olacak sekilde hazirlan-
mistir. Ele alinan bolgelerin kendi 6zgiin kosullarini ihmal etmeksizin her
bir ciltte giincel diislince diinyasina odaklanilmistir. Ayrica yazilarin arasinda
bélgede yer alan 6nemli bir ismin biyografisi ve bir kurumun tanitimi yer al-
maktadir. Bu ara yazilar ile kitaptaki perspektif tamamlanmaya ¢aligilmistir.

Bu eserler diinyadaki giincel birikimi bir araya getirmesi bakimindan da 6z-
glin bir tasarim iceriyor. Bu eserin ortaya ¢cikmasindaki en biiyiik davetimize
cevap veren ve bu esere katki veren hocalarimiza ¢ok miitesekkirim. Bu eser
YTB'nin destegi olmaksizin gerceklesemezdi. Bu anlamda bagindan itibaren
her tlrlii destegi esirgemeyen YTB Bagkani kiymetli sayin Abdullah Eren’e
cok tesekkiir ederim. Ayrica YTB Kiiltiirel ve Sosyal Isler Daire Bagkani1 Murat
Kazanci ve uzman Zeki Celik tesekkiirden fazlasini hak ediyor. Eserin yayima
hazirlanmasinda emegi gecen tim ekip diisiincenin kolektif bir cabanin eseri

olarak viicut bulabilecegini bir kez daha bize gosterdi.

Bu anlamda bu ¢alismanin yeni ilgileri beslemesini ve fikri etkilesimlere ze-
min hazirlamasini temenni ediyorum.



Bosna’da Gagdas Miisliiman Kimligi
Sosyalist Kapalilik ve Yoksunluktan Glohal Sahneye

Admir Mulaosmanovic

Girig

Sosyal kimliklerin olusumu sosyal bilimcilerin de tartistig1 gibi, sos-
yal kimligin olusumunun uzun suren karmasikligi dolayisiyladir. Bu
farkli es-glidiim stiregleriyle isbirligi ve ortak degerlerin kurulmas si-
reci boyunca ve aidiyet duygusunun insa ettigi erdemlerle, kimligin
olusumu nesiller boyu stirer. Bu kimlikler, diger meselelerin de ara-
sinda oldugu, belirli yerlerin (mekan ve kiiltlir) degerleri tarafindan
sekillendirilir. Reisenleutner, kimliklerin 6zel bir alana konumlanmis
somut ve gomiilii anlatimlar tarafindan sekillendirildigini tartigir; “bir
mekan, kimlik {ireten bir sosyal anlam yatirim yapilarak ve bir niifu-
sun sembolik ve hayali yatirimlarini somutlastirarak, isimlendirerek
mekan olur” diye agiklar (Reisenleutner, 2001, s. 9).

Reisenleutner’in ifadesinden “belirli yerler sosyal merkezlerin 6nemli
anlamlarinin tasiyicisidir” sonucuna varmak mimkindiir. Bu yerler
ve bunlar araciligiyla degerler ve erdemler kimlik kavramini yerine
getirmekte, sosyal baglar1 gliclendirmekte ve bir anlati kaynag: ola-
rak durmaktadirlar. Marandas, zaten sekillenmis olan sosyal kimligin
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toplumun icinden gectigi tarihi gelisme silireclerine dayandigini ifade
eder, buna ilaveten bu stirecler sirasinda, belirli bir dontisim grubu
altinda degismez kalan bir sistemin 6zellikleri, o toplumun ozellikle-
rine doniismiustiir, bu ise kulaga oldukca kesin ve degerli bir agiklayici
model gibi gelmektedir.

Bosnaklik baglaminda, sadece modern anlamda degil ayni zamanda
Bosnakligin uzun streli anlamiyla, saldir1 altinda olan yerler, kimligi
Ureten ve bunu savunan son kaleler gibi bir yap1 ortaya koyar. Toplu
kayip ve derin romantizmin sindigi sanli gecmisten dolay1 kolektif ha-
fizada bununla ilgi anlatilar ¢ok giicliidiir. Tabi ki bu anlatilar destan-
st oneme sahip bir yerdedir ve benlik ve otekilik anlaminda, ozelikle
Mislimanlik ve Hristiyanlik arasindaki ¢catisma alaninda temsil edilir.

Bosnaklar kendi iclerinde derinlere gomiildiiklerinden dolay1 (neden-
leri metinde daha sonra agiklanacaktir) bu kimliksel doniim noktalari
ve kolektif degerlerle ilgili ikilem onlarin 20. ylizyil tarihini resmet-
mistir. 22 Ocak 1994’te Bosna Miisliiman Aydinlar Meclisinde! verilen
bir seminerde bu kimligin varligi hakkindaki farkindalik meselesi, bir
onceki Bosna-Hersek? Islam Reist’l-ulemas: Mustafa Ceri¢ tarafindan
“Bosnali Misliimanlarin kimlige” sahip olmadiklarini, ¢linki Bosna-
lilarin hatiralarinin stireklilik arzetmedigini ileri stirmistiir (Ceric,
1997, s. 15). Bir onceki dini lider olan Ceri¢ burada hatiralarin yapisini
tartismiyordu, bunun yerine genel bir yorumda bulunuyordu. Hafiza-
nin devamliligi Ceri¢’in 6rnegine gore kolektif kimligin sekillenmesin-
de ve ulus insasi slirecinde oldukc¢a 6nemlidir. Hafiza hakkindaki bu
degerli aciklama John Gills'in ifadesiyle ortlismektedir:

Bu iki terimin (hafiza ve kimlik) basabas yasamlari, kimlik kavraminin
bellek fikrine bagli oldugu ve bunun tersi oldugu meselesinde bizi uyan-
dirir. Herhangi bir birey ve grup kimliginin 6zii, yani zaman ve mekanda

1 Bosna Miisliiman Entellektiieller Meclisi (gliniimtizde Bosnak Entellektiieller Meclisi)
savasta ve savas sonrasinda Bosnaklar arasinda en 6nemli kiiltiirel kurumlardan biridir.

2 Mislimanlarin en st yetkili ulemasi: Bu kurum Avusturya Macaristan yonetimi za-
maninda Bosna Hersek'te kuruldu ve Mustafa Ceric¢ 1993'ten 2012’ye kadar bu kuru-
mun baskanligini yiiriittd.
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aynilik duygusu, hatirlayarak devam ettirilir ve ne hatirlandig1, ongori-
len kimlik tarafindan belirlenir (Gillis, 1997, s. 3.).

Ceri¢ ve Gills’in tutumlar1 arasindaki benzerlik kismen Bosnaklik me-
selesini ifade etmektedir. Bosnaklarin, nihayet onlar1 ulusal olmayan
bir kolektiflik konumuna getiren ve 70’ yillara kadar Sosyalist Yu-
goslavya'da kalan bir hafiza eksikligine (unutulmus yerler/mekanlar)
sahip olmalar: tarihi bir gercektir. Ceri¢, 1992-1995 Savasi slresince
Bosna-Hersek’in bazi bolgelerinden kagan ve zulim goren Bosnak
ornekleri lizerinden Cagdas Bosnak Devleti'ni tanimlamay1 denerken
sunu ifade etmistir:

Ben sana Zagreb'de bizim miiltecilerle yaptigimiz toplant: hakkinda bir
seyler anlatmaliyim. Bu muhacirler Bijeljina'dan baslayarak Cumhuriye-
tin disindan geldiler. Sevgili kiz ve erkek kardeslerim bu insanlar ne se-
kilde zuliim gordiiklerini bilmiyorlar. Bu insanlar Miisliiman olup oma-
diklarini bilmiyorlar. Onlar hicbir kimligi olmayan, tamamaiyla tanimsiz
topluluklardir (Cerié: 1997, s. 14-15).

Bosnak Reisii'l-ulemasi Ceri¢’in bu net ve acik ifadesi Bosnaklarin ulu-
sal kimliginin neden belirsiz, tanimsiz ve bir problem olarak ortaya
ciktigini gosteriyor. Bircok Bosnak diistintire gore; ulusal kiltiire de-
ger vermesi ve ulusal kimligi insa etmesi gereken ulusal kurumlarin
eksikligine yol acan modernlesme ve modernlesme siireclerinden
kaynaklanan gecikme anlaminda sebepler aciktir ve oldukea fazladir.
Bu bir yandan dogru olabilir, ancak diger yandan Bosnak ulusal stire-
cinin olumlanmasi ve bu stirecin sosyalist donemde olmasindan dola-
y1 tartismalidir. Yine de bu duygu gecikmesi ve ulusal biling eksikligi
Bosnak ulusal kimliginin insasinin ac¢iklanmasinda baskin anlati ola-
rak yer almistir.
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Komiinizm Altinda islami Diisiince

Osmanli Devleti'nin 1878'de Bosna bolgesinden ayrilmasi Bosnak ta-
rihinde bir kose tasi olarak, Bosnaklar: travmatik sekillerde etkiledi.
Biitlin yuzyillar boyunca sorunlar altinda olan sosyal hayat gorinimiu
gelisti ve yeni Avrupai aliskanliklar, iligkiler ve moda yavas yavas bu-
tim ezilmislik ve gelismemislik duygulariyla baglamsallastirilan Bos-
na toplumunu kapladi. Dintin Musliman diismanlarinin yonetimleri al-
tinda kivranan Miisliimanlar, kendilerini Osmanli yonetiminde bulunan
bolgelere goc dalgast ile sonuglanan ciddi bir boslukta buldu. Fakat
diger gocmenlerin durumu (go¢cmenlerin go¢ sirasindaki sartlart), muh-
temelen daha ciddi ve bilingliydi. Saskin durumdaki Miisliman niifus,
yeni kosullar altinda yasam kavramini bulmak zorunda kaldu.

Avusturya Macaristan yonetimi (1878-1918) Bosnaklar i¢in Bosna-Her-
sek’teki yonetici siniftan (1919-1992) Yugoslavya siirecindeki ulusal,
kiltirel ve dini azinliklarin statiistine gecis demekti. Bu donem deger
ve hatiralarin unutuldugu periyodu ifade etmektedir. Bu ylizden bir¢cok
sey unutuldu, bir¢ok sey olumsuz olarak isaretlendi. Yugoslavya'daki
egitim sistemi Osmanlinin ge¢misini tiksintiyle resmediyordu ve onun
degerlerini ortadan kaldirarak aslinda Misliman kimligin 6ztline sal-
diriyordu. Bosnaklar onceki davetsiz misafirlerin kalintisi olarak go-
ruliyordu ve onlarin kiiltlir ve degerlerine sahip ¢ikmasi komploculuk
ve hainlik olarak degerlendiriliyordu.

Miislimanlarin kimlik ve kiiltiirlerini baskin sekilde etkileyen sosyalist
siirec boyunca halkin yasam alaninda bulunan biiytik Sirp ideolojisiydi.
Sirplar arasinda Islami benimseyenlere ihanet fikri dogmatik hale geldi
ve bir digerlerine zalimlik yapma ve insanlik dis1 davranmaya izin verdi
(Mulaosmanovic, 2019). Thanet insan dogasinda ince bir karakter olarak
ayirict bir nokta oldu: Biz ve onlar, iyi ve koti, degerli ve kafir, yasam ve
olim, inang ve inangsizlik. Bagka insanlar engel olarak algilandiklarin-
da akillica olan onlardan kurtulmaktir. Sirp yazar Boskovi¢, “Insanlikla-
r1 soyutlandiginda veya hatta sorgulandiginda (Onlar bizden ¢ok farkli-
lar!), demekte ve ekleyerek Bosnaklar i¢in “Hayatlar: harcanabilir hale
geliyor.” diye bir ifade kullanmaktadir (Boskovig, 2005).
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Yugoslavyanin giiclii oldugu ve kendi kurallarini uygulama imkan:
buldugu Ikinci Diinya Savasi’ndan sonraki periyot Bognak ulusal me-
selesinin anlasilmasi i¢in en 6nemli noktadir. Daha 6nce de vurgulan-
dig1 gibi neden bu donem bize Bosnak ulusal kimliginin neden hala
belirsiz oldugunu ve gelismedigini gostermistir. Yugoslavya ve Bos-
naklik hakkindaki ilk fikir bizi ulusal kimlik prizmasiyla 1974 anayasa-
sina gotiirtir. Kim Mislimanlar: (Bosnaklari) ulus olarak tanimlamis-
tir? Fakat once Misliman ulusun resmi tanimlamasinda, Bosnaklarin
gelisiminin ne olacag: ile ilgili basrole komitinistler sahipti ve bu siire-
cin finali Bognaklar arasinda olan paradigma ayrigsmasi ile sonuclandi.
fkinci Diinya Savasindan sonra Fransiz arastirmaci ve tarihci Havier
Bougarel'in tanimini verdigi oldukca otantik ve hos olan komtinist
strateji ve bunun pratik alana uygulamasi ile ilgili:

Komiinist Parti 6nce Ulusal Kurtulus Cephesi iginde bulunan Miisliiman
Komitesini (Miisliimanski Odbor) bastirdi ve ardindan Islami Din Ko-
mitesi’ne karsi kampanya yliriitti. 1947'de Islami mahkemelerin lagvi,
dini-hayir kurumlarinin ve medreselerin kapatilmasi, Bosnak Miisli-
man toplulugunun omurgasini olusturan bircok vakif ve medreselerin
ortadan kaldirilmasina izin verdi. Sonunda 1949'da kurulusundan sade-
ce Uc y1l sonra Misliman Kultiirel Toplulugu feshedildi. Bosna Miisli-
manlarini kendi isteklerine gore aragsallastiran Komiinist Yugoslavya
hiiklimeti onlar1 parcalamaya basladi. (Bougarel, 2003, s. 106.)

Bougarel’e gore Bosnaklar moderniteye tek muhtemel ve basarili giris
olarak sosyalist fikre adapte olmay1 benimsediler. Bosna toplumunun
bir¢cok fenomenin etrafinda dondigu sosyo-ekonomik ve kiiltiirel mo-
dernizasyon, “geleneksel cemaatgiligin kismen ortadan kalkmasiyla”
sonuclandi (Bougarel, 2003, s. 107). Hala modernizasyonun pratik
olarak uygulanmadigini soylemek mimkiindiir. Bu ytizden moderni-
zasyon ve onun ulusal kimlik tizerinde etkileri hakkinda tartigmalar
vardir. Bu tartismalar, ifrat-tefrit diizeyinde (ug¢ noktalarda) olumlu ve
olumsuz siireclerin yasanmasina sebep olmaktadir.

Sosyalist slire¢ ve onun etkisi Bognak kimliginin yeniden diizenlen-
mesine yardim etti. Bu, yeniden sekillendirme veya temel kimligin
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degistirilmesi degildi, fakat yatay ve dikey seviyede kimligin varolusu
ve anlaminin yeniden olusturulmasiydi. Bu dizenleme elbette biitiin
Yugoslavya topluluklarini etkiledi. Fakat sonucta Bosnaklara sert se-
kilde dokunuldu. Bu elverigli ¢cercevenin ortaya ¢ikmasiyla agiklana-
bilmektedir. Bosnaklardan ve Yugoslavyadaki kaderlerinden bahse-
den Bougarel sunlar1 vurgulamistir:

Yugoslav federalizmi sadece Sirp ve Hirvat miletciligine karsi koruma-
y1 degil ayn1 zamanda gen¢ Misliiman ulus olan Bosnaklarin cikar ve
belirli kimliklerinin onaylanmasi i¢in uygun cerceveyi temsil etti. Bu
nedenle, Komiunistler Cemiyeti icindeki Miisliman siyasi liderlere ve
“ulusal onaylama” siireciyle baglantili Marksist entelektiiellere ek olarak
(Atif Purivatra veya Muhamed Filipovi¢ gibi) Miisliiman ntifusun ve hat-
ta Misliman niifusun bliytik kisminin ve hatta Tito'nun Yugoslavyasina
gliclii sekilde bagli kalan IVZ'nin ulemalari igin de bu sasirtici degildir.

Dikey eksen, her ulusun omurgasi olarak, ilkel anlamda yeniden se-
killendi. Islam, komiinistler ve onlarin ideolojik bakislar1 acisindan,
Bosnaklar ve onlarin kiiltiirleri icin gegmiste bir oneme sahipti. Fakat
modernizm, modern zamanda daha uygun ve daha ideolojik gerceve-
de, sosyalizm ve onun paradigmalar: ile kardeslik ve birlik tretebi-
lirdi. fkinci Diinya Savasi tarihi 6zI14 bir hikayedir. Ondan bir kiltiir
Uretilmistir ve o kiltiir yeni degerlere kap1 agt1. Tuhaf bir sekilde atala-
rin degerleri buhar oldu. Geriye ulusal 6zglirlik savasini basariyla ka-
zanan Osmanlilar, Yugoslavyalilar, Almanlar ve halkin diismanlarina
karsi temel miicadeleleri hakkinda baslica anlatilar kaldi.?

Benedict Anderson Yugoslav ideolojisinde neyin rol aldigini: “Ulus...
Sinirlar: belirlenmis topraklarda yasayan insanlar arasinda yatay ilis-
kiler kuran yeni cumhuriyet¢i modellere dayanmaktadir.” diye anla-
tir (Todorova, 2005, s. 141). Bu yatay iligkiler Yugoslavizmi, kardesligi,
birligi ve sosyalizmi kabul edilebilir yapan bir seydi. Niifusun yasam
sartlari, ge¢cmisi, fakirlik, yoksulluk gelismeyle yer degistirdi, esitlik,
en azindan ulasilmasi istenen kosullarin bir 6rnegi olarak basarildi.

3 Birinci Diinya Savasi'nda yenilen devletlerin yeniden ayaga kalkmasi ve savas sirasin-
da yasananlarin destansilig1 kastediliyor.
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Psikolojik olarak, dngoriilen tarihi sartlarin sonuclar: beklenenin iis-
tinde etkileyici gortinebilir ve o kismen ekonomik gelismeyle hayata
gecirildigi zaman Yugoslavya daha alic1 bir gortinim kazanacaktir.

Bu yeni gelisen uluslariistii duygular Yugoslavyadaki Misliiman en-
tellektielleri zor durumda birakti. Onlarin topluma ve politikaya
yaklasimi, muhafazakarlik ve anakronist gortisler tarafindan ytiklen-
misti ve rejimin kabul edemeyecegi gortislerdi. Bundan dolay1 hi-
kiimet baskin ideolojik cerceveye muhalefet eden aydinlara olumsuz
ve ciddi etkilerle harekette bulundu. En onemli aydinlardan bazilar:
oldurildi (6rnek olarak Tkinci Diinya Savasi'ndan sonra) bazilari ha-
pislere atildi. Buna ragmen, onlardan ticti -Mustafa Busuladzic, Ah-
met Smajlovic ve Aliya Izzetbegovic, Islami diistinceyi hem kimlik ve
hem de Islami farkindalik olarak hem kurumsal hem de akademik
acidan etkiledi.

Mustafa Busuladzic: Batinin Radikal
ideolojilerine Karsi Kiiltiirel Direnis

Mustafa Busuladzic, Tkinci Diinya Savast boyunca Bosnak Miisliimanla-
rin en O6nde gelen entelektiiellerinden biridir ve komiinist rejim tarafin-
dan oldiriilene kadar (1945) bir cok 6nemli yazi, makale iiretmistir. O
Mislimanlarin diinyadaki yeri tizerine odaklands, 6zellikle de Dogu'daki
Mislumanlar tizerine kurulan sert komtnist yonetimler ilgi alaniydi. Bu-
suladzic Avrupanin iki radikal ideolojisi komiinizm ve fagizm hakkinda
fazlastyla netti. O Islam'in komiinizmin dogal karsit: oldugunu ifade etti.
Islam bilimi, komiinizmin ruhuyla uyumsuzdur. Bu yiizden onlar ebedi
rakiptir, birinin hakim oldugu yerde digerine yer yoktur ifadesine ek ola-
rak Islam’in sosyal uygulamasinin oldugu yerde komiinizme kapilarin ka-
pali oldugunu vurgulad: (Busuladzi¢, 1997, s. 231).

Busuladzic’in tavri 1917de kurulan rejimden sonra SSCBnin Miisli-
manlara kars: korkung¢ tutumunun bilgisine dayaniyordu. O durus-
larinda ve fikirlerinde geri adim atmazdi. islam gencligi arasinda ek-
sen olarak distintilen Busuladzic’in bu diistincesi Miisliman Genglik
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Teskilati'n1 (Mladi Miisliimani) ciddi bir bicimde etkiledi. Diger yandan
zamanin her kosesinde gizlenmis ideolojiler lizerine Busuladzic:

“Bu ideolojiler savaginda bizim yontemimiz Islam'dir. Bizim tilkemizin
has cocuklar: olarak bize ait olan haklarin gerektirdigi gibi biz ken-
di kendimizle siirekli miicadele halindeyiz. (...) Bu sebeple biz, bi-
zim kiiltiir ve ahlakimiz, psikolojik yapimiz ve zihni kisisel 6zellikle-
rimiz lzerinde yeni ve yabanci ideolojilere ihtiyacimiz yok ve onlari
istemiyoruz”.

Bu climlelerden tanik olabilecegimiz sey, Busuladzic'in geleneksel Is-
lami degerlere mutlak bagliligidir ve Bosnaklar i¢in geleneklerine gi-
venmeleri ve Batili ideolojik tartismalar: bir kenara birakmalar1 icin
kayitsiz sartsiz tek bir olasi yolu desteklemeleri gerektigidir. Bu neden-
le Busuladzic herhangi bir Avrupa ideolojisiyle uyumlu degildi, sadece
tanidig1 ve tanitmaya hazir oldugu ideoloji Islam'di.

Ahmed Smajlovi¢: Bognak Miisliiman Kimliginde Ronesans

Odaklanilan diger etkili bilim adami Dr. Ahmed Smajlovi¢'ti. Smajlo-
vi¢ 1950'de Saraybosna'da Gazi Hiisrev Bey Medresesine kaydoldu ve
zorunlu askerlik hizmetinden sonra Misira gitmeye karar verdi ve
1962'de Unli El-Ezher Universitesine kaydoldu. El-Ezher'de Arap di-
lini ve edebiyat ¢alismalarini basariyla tamamladi. Ayni Uiniversitede
lisansiisti ¢aligmalara hemen basladi. Dort yil sonra, 1974’te oryan-
talizm felsefesi ve cagdas Arap edebiyat: lizerindeki etkisi hakkinda
doktora tezini basariyla tamamlad: (Redakcija, 2018).

Smajlovic, Yugoslavya'daki Islam Cemaati tarihindeki en 6nemli isim-
lerden biri olarak kabul edilir. Reisil-ulema’nin ofisinin basinda iken
bir¢cok olumlu siire¢ basladi. Bunlar, “Preporod” (Ronesans) dergisinin
siirekli olarak yayimlandig1 zaman, “Bosnak ulusunun tasdik edilme
zamani, ayni zamanda uykuda olan Miusliman bilincinin uyanmasi
ve komplekslerden kademeli olarak ozgtirlesmesi, dayatilan adetler
ve Bosnak gecmisine dair kabul edilemez anlayislarla kaybolan Islami
kimlik arayisiydilar”.
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Dini kurumlar bile yeniden sekillendiren tim bu ayrimlarda, Dr. Ah-
med Smajlovi¢’in blytk bir pay: vardi. 1936'da kaldirilan miuftulik
bilirolarinin yeniden faaliyete gecirilmesindeki roli ¢cok 6nemlidir, an-
cak en biiylik basar1 1977'de Saraybosna'da Islam1 ilimler Fakiiltesi'nin
acilmasidir. Fakilte (FIN) egitime basladiktan sonra Dr. Smajlovig,
akaid (Islam inanc1) ve Islam felsefesi konusunda docent olarak atand1
ve olimiine kadar bu alanlarda 6gretim gorevlisi olarak kaldu.

Yugoslavya/Bosna-Hersek’'teki Misliimanlar igin egitim ¢ok onemli
goriiliiyordu. Islam Cemaati icinde egitim alaninda, Smajlovic sadece
Islam Ilahiyat Fakiiltesinin kurulmasina katkida bulunmakla kalmadi,
ayn1 zamanda Islami Diisiince Dergisini de cikardi (Ramié, 2007). Ah-
med Smajlovi¢’i Bosnali Miislimanlarin son birkag ytizyildaki tipik bir
din egitimcisi 6rnegi olarak gorebiliriz. Bognaklar; Avrupai, aydinlan-
mis, ozgurlestirici, devrimci ve biitinlestirici stireclerin dramatik bir
cikmazinda yasamis ve hala yasiyor olsalar da varolussal istiraplarini
cozmeye zorlanmiglardir. Ulusal mirasa yabancilasanlar bu mirasin
savunucularini cahil olarak yaftaladilar.

Islami Diisiince Dergisi, diinya diizenindeki krizin bir nedeni olarak, ruh
krizinden tiiketim toplumu sorununa, dine ve dini uygulamaya mey-
dan okumasina, insan sorumlulugu temasina ve ilahi kokenine kadar
cagdas dini, felsefi ve sosyopolitik dlisiincenin en énemli konularini
vurguladi. Boylece Smajlovig, 20. ylizyilin seksenli yillarinda Bosna ve
Hersek'te Islam’n modern diinyada daha kapsamli ve dinamik bir se-
kilde ifade edilmesinin gerekliligi ile kars: karsiya kaldi.

Yayincilik alaninda da Dr. Smajlovi¢ benzer isler yapti. Buglin bile
onemli kitaplar: gevirip yayinladi; Nadim Al-Jisranin Felsefe, Bilim ve
Kuran Isigina Inanmak, Maurice Bucaille’den Incil, Kuran ve Bilim, Roger
Garaudy'den Islam ve Sosyalizm vb. Bu eserler ve fikirlerin temelinde,
eserlerinde modern diinyadaki teolojik perspektifi elestirel olarak
nasil degerlendirecegini ve modern sivil toplumlarda dinin roliintin
elestirel diistincesini nasil besleyecegini bilecek 0grencilerinden ne-
siller yetisti. Smajlovi¢’in yiirlittiigli tiim faaliyetler, islam1i diisiinceyi
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yeniden tesis etmeyi ve Bosna-Hersek ve Balkanlar’daki Misliimanla-
rin statlistind iyilestirmeyi amagcliyordu. Smajlovic, 1988'de aniden ve-
fat etti (Ramid¢, 2007).

Aliya izzetbegovig: islami Yenilenme ihtiyaci

En bilinen ve en etkili li¢c kisiden biridir Aliya izzetbegovi¢. O kla-
sik Islami ruhla yetismesine ragmen ergenlik doneminde farkl filo-
zof ve felsefelerden etkilenen bir gencti. Fakat bu sadece gecici bir
etkilenmeydi. Tkinci Diinya Savasi boyunca felsefe literatiiriindeki
obsesif-takintili okumalar ve insanin varliginin, sonunun anlami
hakkinda hararetle cevaplar aranmas stireci (bu donem varolus si-
kintilarinin bas gosterdigi bunalim donemi) izzetbegovi¢'in Islam’in
gecerliligine olan inanciyla sona erdi. Islam'n gecerliligine dair
inang Izzetbegovic'in inancinin temeli olmaya devam etti, ciinkd izin
verilmeyen diinyanin varolusu i¢in bir anlama ulasamadi. Sosyal du-
zenin ¢oklisl ve bir yenisinin ortaya ¢ikisi tizerine diistinen Aliya, bir
insanin anlasilmasi araciligiyla sosyal iligkilerin anlaminin buluna-
cagini diistindi.

Temel kitab1 Dogu ve Bati Arasinda Islam’'in temellerini ilk defa hap-
se girmeden o6nce 1946 yilinda olusturdu. Bir toplum teorisyeni ola-
rak Izzetbegovic 1970te Islam Deklarasyonu ile zirveye ulasti. Dogu ve
Bati Arasinda Islam ile Islam Deklarasyonu arasindaki kavramsal tasa-
rimla, din, politik sistemler ve diger meseleler hakkindaki diisiince ve
fikirleri ile topluma ulasmay1 deneyen Izzetbegovi¢'in bir ¢ok yazi ve
konusmasi vardir. En 6nemli yazilar1 “Misliimanlar Neden Geri Kal-
d1?”, “Kur’an’in Indirilisinin 14. Yiizyih Hakkinda Disiinceler”, “Islam
ve Cagdashik”, “Misliimanlart m1 Yoksa Vasallar1 mi1 Yetistiriyoruz?”,

“Islam Devrimi I¢in”, “Islam ve Miusliiman Halklarin Ulusal ve Sosyal
Kurtulus I¢cin Miicadelesi” ve digerleridir.

[zzetbegovic icin Islam’in sosyal boyutu ¢ok 6nemlidir. iInanmak bi-
reyin kendisine aittir, onun temelinde samimiyet vardir. Bu yaratici
ve yaratilan arasindaki bireysel iligki ile ilgilidir. Islami gazetelerde
(Preporod) basilan makalelerde Izzetbegovic, Tanri’nin insan varligim
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siirekli ¢alisan ve kalici isler yapan bir karinca toplulugu olarak var et-
tigini vurgulamaya calisti. O makalelerinin birinde “Ben uzun zaman
once bir geng adam olarak Kur’an okudugum zaman adalet, miicadele
ve calisma hakkindaki ayetlerde takilip kalmistim.” demektedir.* (iz-
zetbegovig, 2005, ss. 99-102).

Onun anladigina gore; Miisliiman aydinlar toplulugu baz seyleri Is-
lam’a yansitiyorlar, Islam bir dinden fazlasidir ve bu formiil onun bi-
tin bakis acisini yansitmaktadir. Bu formiiliin savasan bir ruhu var
ve Mislimanlarin sadece manevi ve kisisel degil, ayni1 zamanda sos-
yal ve politik tiim sorunlarina Islam'da (ve yabanci ideolojilerde degil)
¢ozum aramalar1 i¢in Muslimanlarda bir talep olusturmak istemek-
tedir. Bundan dolay1 Izzetbegovi¢'in Islam anlayis1 sosyal aktivitedeki
durum ve tarihi seyrin degismi ile iligkilidir. islam’in 6ne ¢ikmasi ve
Islam1i degerler asla Izzetbegovic'i terketmedi, fakat daha énemlisi bu
onun Mislimanlara kars: elestirel yaklasiminin ifadesidir. Tarihi bir
faktor olarak onlar (genelde Miislimanlar 6zelde Bosnak Miisliiman-
lar) kendi kendilerine ¢aligsmali, kendi yaklasimlarini, sistemlerini yo-
netim sekillerini kurmalidirlar.

Aliya Izzetbegovi¢'in sosyal ve politik diistincesi, yeterince konusul-
mayan bir madeni para gibi goriniiyor, ¢linki Aliyanin disiincesi
iki alemin, iki diinyanin, farkli kokene sahip, dogasi geregi farkli ve
zaman bakimindan farkl: olan iki sira seyin kavsagindadir. Soyledigi
gibi, bu iki sey “birbirini izleyen” diinyalardir (simdiki ve gelecek). Ah-
14ki zorunluluk ve sosyal duyarlilik izzetbegovi¢'in devlet ve toplum
insasinin etrafindaki iki 0gedir. Cagdas diinya keskin ideolojilerin
yillar stiren ve Izzetbegovi¢'in sonlandigin1 goremeyecegi catismalar
icindedir. Izzetbegovic kitabinin girisinde Miisliimanlarin diinyadaki
pozisyonlar1 hakkinda Miisliman elestirel diisiincenin temelini olus-
turmaya calistigini belirtmektedir.

O diinyadaki Musliman aydinlari disiinmeye baslamalar: icin kis-
kirtmak istedi: Misyonumuzun, degerlerimizin, kulturimizin ve

4 Kur’an'da uzun zaman bu kavramlari inceledi.
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sonumuzun, diinyadaki Islam'in roliiniin farkinda miy1z? Tarih ve sim-
di arasinda karsilastirma yaptigimizda Musliiman kiltiirel ve sosyal
olarak daha once hi¢ olmadig: kadar asagiya diisti. Miisluman insan-
larin durgunlugunun ve diististiniin sucu, onun bakis agisindan ahlaki
kilitlenme, Miisliman elitlerin 6ncelikligi, dogal ve tek ihtimal olan
Islam yerine diger, farkli sosyal ve politik kaliplar1 empoze etme girisi-
midir (Izzetbegovig, 2005, ss. 21-35).

[zzetbegovic'in Musliman entelektiiel cevrelerde de yaydig sey, 6zcii
Islam felsefesi ve buna dayali yasal normlarin agiklamasiydi. Bir kisi
Dogu ve Bati Arasinda Islam ve Islam Deklarasyonu incelemesinde onun
toplumun gelisim ve ilerlemesinde hukukun roliine bakisi ve diisiin-
cesine cok rahatlikla ve netlikle girebilir. Ayrica, Izzetbegovi¢'in dii-
stincesinin akiglarini ve onu sekillendiren unsurlari tespit etmek ve
cok tutarl bir felsefi yaklagimi fark etmek miimkiindiir. Hemen fark
edilen sey, Izzetbegovi¢'in “insanlik” lizerine diisiindligil ve tartistigl
bliytik ve ¢ok yonlii genisliktir. Bu genislik diistinceyi (tarihsel, felsefi,
sosyolojik, politik, antropolojik) ve ayni zamanda bilimi (fizik, kimya,
biyoloji) insanlastiran alanlardaki yerlerini arar ve bulur.

Izzetbegovic’in belirttigi hukuk incelemesinden, goriisiini toplumun
ortaya cikisinin baslangicindan itibaren insanin diinya anlayisina da-
hil ettigi iki evrensel 6zellik temelinde kurdugu agiktir. Bunlar bir yan-
dan yasaklama (haram) sorunu, diger yandan kirli veya lanetli soru-
nudur. Izzetbegovic icin, bu evrensel bir fikirdir, insanligin safaginda
dogan, 6ziinde etik bir ivme vardir ve Darwin’in insanin hayvan koke-
nine iliskin farkindaligina tamamen zittir (Izzetbegovic, 1995).

Izzetbegovice gore ahlaki ve politik doga Bat1 aydinlanmasindan etki-
lenmis ilericilik bilinciyle empoze edilir. “Insan kolektifi, medeni bir
formdaki tekrar olmus pakettir ve medeniyet, insanin itidalidir, doga-
nin fethi, biyolojik yasam icin duygularin Gstiinliigli, ruh yerine du-
yularla yasamaktir. (izetbegovic, 1995). Bu 6rnek aracihigiyla Izzetbe-
govig, katiksiz ve Tanri tarafindan verilen insan bilincini olusturmaya
calist1 ve onun “Gtesine” bir yasak ve kirli taniklarin -bu diinyaya ait
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olmayan/onun i¢in olmayan dogasinin- oldugunu hissetmeye calisti.
Sonucta “eger daha ytiksek bir amac yoksa haram ve ahlak; engelleme
veya ahlaki kurallara ni¢in uyulsun?” Bu sekilde diistintliirse hazcilik
en akillica yol olarak gortliir.

Diger onemli nokta insanlarin kardesligi/esitligi/musavilik meselesi-
dir. Aliya Izzetbegovic'e gore bu ancak, insani Tanr1 yarattiysa miim-
kiindir, ¢linkl insanlarin esitligi fiziksel degil manevi ve dogal bir
hakikattir (Izetbegovic, 1995). insanin ahlaki degeri insan haysiyeti
gibi esit olarak var olur, bu esitlik insan sahsiyetinin devredilemez
degeridir. Bunun aksine fiziksel, zihinsel ve sosyal varlik bir grup
liyesi gibi, insan, sinif, politik sistem, her cesit insan birligi her za-
man esitliksizdir. Izzetbegovic kategoriktir ve bundan dolay1 politik
muhafazarlik (Islami yontem olarak) dusiincelerinden birini takip
eder (Pafford, 2010).

Izzetbegovic, her seyi daha net hale getirmek amaciyla, topluluk ve
toplum arasinda bir ayrim yapti. Bunun en iyi 6rnegini izzetbegovi¢'in
habitusu ve oldukca net idealizmi gosterir. Bu ayrim, tartisilmaz ve te-
orik gerceveli sosyo-antropolojik diisiince alaninda oldugu kadar, diin-
ya gorustine ve diinyadaki benzer diisinen insanlarin roltine en acik
sekilde taniklik eder. Bu nedenle, bir toplulugun ne oldugunun nite-
liksel olarak somut bir tanimina ilaveten, roliini ve gecilmesi gereken
yolu ve daha yliksek bir amac ugruna cekilmesi gereken ac1 ve cazibe-
leri verir ve sinirlar. Yukaridakilerin tiimii nedeniyle, Izzetbegovic'in,
toplulugun ruhsal ihtiyaca, 6zlemlere dayandig: goriisi netlesti. Yu-
karida ifade edilen gortislerden bazilarina bakildiginda, toplulugun
yolunun “Mahayananin Yolu” oldugu aciktir (Aliya, birey ve topluluk
arasindaki iliski hakkindaki aciklamasinda bu Hinde ait engelleme
kavramini kullandz): Cileli yol.
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Giincel Tartismalar

21. yuzyil, Siyasal Islam'in (Islamcilik) kamusal alanda ciddi kiiresel
etkisi ve tim dinyadaki® Muslimanlar icin onemi ile bagladi. Bos-
na-Hersek'te Islam inancinin mesajlarinin 6ziiniin yorumlanmasi ce-
sitli seviyelerde tartisildi. Bu yorumlar bir yandan Komiinizm ve Ka-
pitalizm ideolojilerinin ¢atismasindaki baskinliga ve diinyanin zengin
bolgelerini kontrol etmek i¢in bogusmalarina karsi var etmeye kalkis-
t1g1 ideolojik muadili ile Islami hareketlere aitti. Ote yandan, Islami
gruplarin geri kalmislikla, basarisizlikla miicadele etmesine ve Mis-
liman cografyasinin her yerine yabanci degerler empoze etmesine
yol acan Bati'nin teknolojik ve bilimsel avantajlar1 konusundaki hayal
kirkligina ugramis tepkiydi.

Bunun anlasilmasinin temel anahtari Islam goériisiiniin ¢ogulculuk
kavraminin gerekliligi ile ilgilidir. Yugoslavyadaki Bosna-Hersek’teki
Mislimanlar, daha once aciklandigi lizere sosyalist rejimin odagina
girmemek icin her tiirld sosyal hayat profilinde diisiik seviyede yasadi.
Hatta dini ogretiler, daha fazla sufi yaklasim temelinde; izolasyon ve
dikkat cekmeme, bireysel veya grup torenler vs. seklinde yapiliyordu.

Osmanli yonetiminin sona ermesinden sonra kurulan zihniyet, dini
soylemlerin kiiltiirel formuna miidahale ettigi zaman bu soylemlerin
sekil ve iceriginde ¢cok onemli rol oynadi. Yeni kurulan diistince okul-
larinin kurulmasinin bir problematik olarak goriilmesinin ana sebebi
budur. Bu acikca selefi hareket roliine veya sia dairesine dontisiiyor
ve onun varligi (eger Islami toplum kurulusu ise) resmi ve gayri resmi
(toplum) alanda olup olmadigiydi olarak nitelediriliyordu. Tabi ki Is-
lami pratiklerin saklanmasindan sonra, demokrasi ¢abalar1 (ve savas
boyunca ac1) Bosnaklar arasinda uyanisi cesaretlendirdi. Islami top-
lum daha goriiniir hale geldi. Ozglirlik icin politik temel, SDA (De-
mokratik Eylem Partisi) tarafindan ve onun Misliiman kiltiirel tarihi

5 Siyasi Islam terimi, Islam dininin bu goriiniiste esi goriilmemis bigimde siyaset ala-
nina girmesini tespit etmek ve boylece bu uygulamalar: kisisel dindarlik, inang ve
geleneksel olarak isaretlenmemis kategorik Islam adi altinda Bat1 bilimine bagli olan
ritiiel bicimlerinden ayirmak i¢in bir¢ok bilim adami tarafindan benimsenmistir.
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dairesine ait bildirilerle kuruldu. Bu siyasi eylemler, demokratik stirec
yoluyla nihai kurtulus fikrine batirilirken, Bati'da Islamofobi yazarlar
tarafindan bir radikallesme olarak goriildi. Bu gercek, digerleri gibi,
Mislimanlarin kendini gerceklestirme ¢igliklarini anlayamayan ka-
muoyu olusturucularinin muazzam maniptulatif roliine tanik oluyordu.

Yugoslavya dénemi bir ¢ok yonden yogundu. Yiizyillar siiren Istan-
bul'un tstiinliigiinden sonra egemen Islami egitim merkezi Kahire
oldu. Savas oncesi donemde diisiince ve faaliyetlerde ana akim olustu-
ran Mehmed Hanci¢ ve Hiiseyin Cozo basta olmak tizere bircok etkili
bilim adami burada caligmalarini bitirdi. Yetmisli ve seksenli yillarda,
Miuslimanlar bir millet olarak tanindiktan sonra, Misir merkezli ih-
vanin Uimmetgilik fikri, zaten ana figiirlerden biri olarak ortaya ¢ikan
Cozo ile birlikte, Ahmed Smajlovi¢ ve Mustafa Ceri¢ Miisliman ente-
lektiiel yayini Preporod Gazetesi ve Islami Diistince (Islamska Misao)
etrafinda toplandi ve ilk sayis1 1979'da yayinlandi. Preporod icin Aliya
[zzetebegovic de L.B.S. takma adiyla yazda.

Bosnak El-Ezher Ulemasi, Gazi Hiisrev Bey Medresesi ve Yugoslavyada
resmi Islami 6gretimi kuran 4lim nesiller yetistiren FIN araciliiyla bir
yaklasimi koklestirdi. Bosna-Hersek'in demokratiklesmesi ve bagim-
sizlig1, daha once uzaktaki Musliman uluslarin kulturel bir o6zelligi
olarak goriilen farkli Islami yaklasim ve gelenekler icin de bir kap1 act.

Ancak simdi kendi tahkimati i¢in acik bir kamusal alana sahip olan
bu yaklasimlar oradayd: ve Islam inancinin temel &gretileri olarak
konumlandirilmisti. Sosyalizm doneminde, aciklandigi tizere, Bos-
na-Hersek’te Islam izole bir hayat yasadi. Islam diinyasinda yasanan-
lar, kayip akrabalar hakkinda bir hikaye olarak ortaya c¢ikti, fakat sos-
yalizmin ¢okiistinden sonra Islam diinyasi ile sayisiz baglar kuruldu ve
bir 6zgtirliik fikri var oldu. Saldir1 sirasinda, Bosna Savasi (1992-1995),
miicahit olarak da bilinen yabanci savascilar, onlarca yildir islam1 ya-
sama sahip geleneksel yerel halkla ve Misliiman olarak yasayan insan-
larla ¢cok az anlagmazlik yasadi (Azinovic, 2007). Aslinda iki grup Miis-
liman arasinda, yani yeni gelenler ve yerliler arasindaki en gortntr
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olan dini tartismalard: (Selefiler ve sianin Osmanli'dan kalan yerlesik
Islam1i degerlerle catismasi).

Bosnali geleneksel Miisliimanlar arasinda yayilan fikir suydu: Onlarin
dinyanin herhangi bir yerinden gelip bir Musliman olmanin ne de-
mek oldugunu onlara o6gretecek herhangi birine ihtiyaclar: yoktu. Ga-
zeteci He¢imovic bu gortisiin altini ¢izdi ve Norvecli arastirmaci Tone
Bringa'dan (Bosnak Tarzi Miisliman Olmak: “Bir Orta Bosnak Koytin-
de Kimlik ve Toplum” adl1 tinlii kitab1) alint1 yapti: “Bu insanlar Bosnak
tarzinda Miisliimanlard1 ve bazi farkli yayilmaci Islam yorumlarina
direndiler.” (Azinovié, 2007). Dini pratiklerin formunun belirlenmesi
olarak Bosnak tarzi Misliman olmak bazen yanlis veya eksik anlasil-
maya musaittir. Alcakgontlliilik ve yabancilasma genellikle inanclara
dayali derin duyular degildi. Daha ¢ok diismanca bir gevre ile ilgiliydi
ve sosyal olarak gorinmez olmanin bir yoluydu. Bosnali tarziyla Is-
lam’1 farkli bir perspektifte baglamsallastiran bir tiir taklitti.

Bu yeni degisim ve yaklasimlar cogunlukla Suudi Arabistan'da, Me-
dine'de ve Riyadda egitim goren ulema ile iliskiliydi. Onlarin selefi
yaklasimlar: Bosnali Miisliimanlar: yayilan geleneksel sorunlar ara-
ciligiyla bircok agidan etkiliyordu. Ama ayni zamanda son ytzyilda
uzun bir stiredir Islam’in ve Miisliimanlarin tarihsel konumuna daha
az duyarliydi. Bu entelektiieller ezici bir cogunlukla saf inanclilig1 bag-
lamsallastirirken, geleneksel ulema kiiresel fenomenlerin Bosnaklar
Uzerindeki siyasi etkileri konusunda endiseliydi.

Suudi Arabistan ve Iran savasi sirasinda daha cok dini 6rgiitlenmeleri
lizerinden yaptiklar: insani yardim araciligiyla Bosna-Hersek’te halka
acik alanlara girdiler. Bu anlamda basta selefiler olmak tizere bu ku-
ruluslar Bosnaklar arasinda dini canlanmada 6nemli roller oynamaya
basladi. Suudi kuruluslar yerel STK’lar dahil olmak tizere bir ¢ok ak-
tiviteyi maddi olarak destekledi ve finanse etti. Yeni cocuk parklari,
anaokullar1 ve dini okullar Suudilerin destekledigi iceriklerdi. Ayrica
bu calismalar Selefi literatliriiniin yayilmasini sagladi ve burslu 6gren-
cilerin Suudi Arabistan'da egitim gormesi icin olanaklar yaratti. 1995
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sonrasinda bu anlamda en basta gelen Islami 6rgiit, Aktif Islami Genc-
lik (AIO) idi (Azinovi¢, 2007).

Bosnaklar ve Suudiler arasindaki arkadaslik baglari, tim bu siire bo-
yunca ciddi bir bosluk olmaksizin devam etti. Hanefi disindaki diger
hukuk okullarinin uygulanmasiyla diniuygulama ve fikih (hukuk) yeni-
likleri s6z konusu oldugunda toplumsal diizeyde sorunlar ortaya ¢iktr.
Selefi doktrinine dayanan yeni yaklasimlar, eski uygulamalar: bir ye-
nilik (bidaa) olarak goriirken, daha yash nesiller, gencler arasinda
Avrupali Mislimanlar i¢in halihazirda islevsel olan diizen ve modele
yonelik tehdit olarak kabul edildi.

Bosna'ya Tiirk etkisi de girdi. 21. ylizyilin basinda AK Parti'nin haki-
miyetiyle yiikselen Tiirk gilici, tarihi mirasa ve kilttirel baglara dayali
olarak daha genis bir bolgesel baglama girdi. Bosnaklar ge¢mis, bugiin
ve gelecek hakkinda paylasilan gorusler baglaminda odak milletlerdi.
Daha once, eski Basbakan Tansu Ciller 1995 sonunda Bosna-Hersek’e
yaptif1 ziyarette radikal Islam'in yerine ornek olarak Tirk Islam an-
lay1s1 modelini vurgulad: ve Bosna ve Balkanlar'in Tiirk modelini be-
nimsemesi ve Tirkleri kucaklamasi gerektigini ekledi (TPR, 1995). Bu
Ciller tarafindan Bosna-Hersek'e yapilan ikinci ziyaretti (ilki 1994’te
gerceklesti). Her ikisi de Tiirkiye'deki secimlerle alakaliydi. Ama bu
anlamda asil 6nemli olan Necmettin Erbakan'in 1996'da basbakanli-
ga aday gosterilmesiydi. Erbakan’in liderligini yaptig1 Refah Partisinin
programi ve ideolojisi Balkanlardaki Misliman topluluklar icinde
yeni heyecanli dalgalanmalar baslatt: (Gangloff, 2001).

Saldirganlik ve savas sonrasi donem boyunca bolgede ve Bosna-Her-
sek’te uluslararasi Islami aglar etkili olurken, Tiirk Islami 6rgiitler bu
donemde ortalarda gorunmiuyordu. Sebep, seksenlerde degisen Tiirk
ic ideolojik miicadelesi ve Turgut Ozal'in laik milliyetcilikten “Ttirk-Is-
lam sentezi’ne dogru evrilen bir reform yapmasiydi. Yeni Osmanli-
cilik, Trkleri birlestirme potansiyeline sahip oldugu kadar Orta As-
yadan Balkanlar’a Miisliman milletler i¢in eksen haline gelen bir fikir
olarak ortaya cikt1 (Soldeberg, 2007).
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2009 yilinda Disisleri Bakani Ahmet Davutoglu goreve geldiginde, Bos-
na-Hersek ile Tirkiye arasinda daha giicli iliskilerin temelleri atil-
mist1. Tlrkiye'nin dis politika perspektifi Davutoglunun “Stratejik De-
rinlik” yaklasimi cercevesinde sekillendi. Bu perspektifle Tiirkiye'nin
komsulariyla iligkisi tarihsel ve jeopolitik boyutlara gore sekillenen
yeni bir gergeve onerdi. Davutoglu, Bosna’y1 “Tlrkiye’nin Orta Avru-
pa’ya uzanan siyasi, ekonomik ve kiltiirel ileri karakolu” olarak nite-
lendirerek Bosna'ya 6zel onem verdi (Vraci¢, 2014).

Bu yeni yaklasim Diyanet Isleri Baskanliginin da bolgedeki kritik ro-
ltind olusturdu. Devlet kontroliindeki din isleri kurumu, yurtdisinda
onemli bir aktor olarak taninmaya basladigi zaman tlke icinde mer-
kezi bir 6rgiit olarak goriiliiyordu. 1996'da yapilan fkinci Avrasya Islam
Konseyi (ABM) sirasinda, Sirbistan Meclisi Baskan Yardimcisi, Sancak
Eski Miftiisi Muamer Zukorlié, Tlrklerin geri donmesi gerektigini
vurguladi: “Sadece duygusal bir itirazla degil, bir cocugun annesine
olan haklariyla Tiirkiye'ye dontiyoruz. Tlrkiye'nin ¢ocuklarina bakma
zamaninin geldigini ifade etmek istiyoruz” (Soldeberg, 2007).

Sonug

20. ylizy1l Bosna-Hersek'teki Islami diistince, Misliiman niifusun po-
litik ve sosyal ihtiyaclar: temelinde gelisti. Bunun yaninda ytzyilin ilk
yarisinda otonom dini yapilarin, direk olarak ulema ve onlarin dav-
raniglar1 ve muhafazakar ekonomik kuruluslarla miicadele ettikleri
periyottur, ikinci yarisi ise devlet ve toplumda Miisliiman ve Islam’in
durumu hakkinda farkl teorik yaklagimlara dogum firsati verilen po-
litik bliytime ve kiilttrel taniklik stirecidir.

Son olarak Bosnaklar (Miislimanlar) i¢in, diger herhangi bir ulusta ol-
dugu gibi, tim sosyal stirecler kiiresellesti ve bu minvalde din, artan
bir etkiye sahip olmaya basladi. Toplumun demokratiklesmesi, 6zgtir-
liikk¢ti diizen fikrinin 6zl ve devletteki 6zgtirliglin pratik icerigi olarak
cogulculugu getirdi. Bosna-Hersek’teki savastan beri catisma sonra-
st blitiin bu demokratik stireclerdeki devletin donlisimu bu mirasin
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ylkiiydii. Ayrica, bu kiiresel Islam’a doniis egilimi icin bircok nokta
atis1 neden tespit edilebilir ve bu nedenlerin tamaminin kiiresel ola-
rak Mislimanlarin kalpleri ve zihinleri izerinde kiimiilatif bir etkiye
sahip oldugu sdylenebilir. Bu olaylar 1967 yilinda Arap devletlerinin
Israil tarafindan yenilmesinin asagilayicigini, 1975’ten 1990’a kadar sti-
ren uzun Liibnan i¢ savasini da Iran devrimini de Israil ve Filistin'deki
sinirlarin kusatilmasindaki ilk intifaday: da kapsiyordu (Karcié, 2010).

Tum bu gelismeler Bosna-Hersek’te canli bir Islami ortam meydana
getirdi. Yeni yaklasimlar, kokleri Islami kimlige, onun degerlerine ve
tahminlerine dayanan takipgiler buldu. Tecrit¢ilik bir secenek degildi
ama Ummete ait olmaktan gurur duyma fikri, hemen her firsatta onu
tezahtr ettirmek icin bir ¢cagri olarak lizerine diiseni yapti. Bir asirdan
fazla ikinci sinif vatandas olarak yasamak, soykirim deneyimi ve 6zel-
likle Avrupa’nin savas doneminde Bosnaklar1 korumadaki basarisizli-
g1, Bosnak ahlaki iistiinliigiiniin saglam durusunu olusturdu. Islami
uygulamanin karmasiklign kamuya acik olarak ve medyada tartisilir-
ken Cuma namazi i¢in bos saatler, helal diyet vs. gibi 6nemli konular
da tartisilan konulardandi. Bunlar sadece Islam Cemaati ile devlet ara-
sindaki anlagsma ile ilgili olmay1ip, ayni zamanda toplumu bir biitiin
olarak etkileyen faktorler olarak gortilmektedir. Bosnaklar arasinda
Islami normlarin daha fazla kabul gérmesi, bircok toplumsal iliskiyi
Islami degerlere yaklastirdi.

Gen¢ Bosnaklarin Islam’la kendi baglarimi kurmalarinin temeli,
1970’lerin ve 1980’lerin ilerici neslinin 6gretilerinde yatmaktadir. Hem
Islam’a hem de Bati'ya ait olmanin 6zgiirliik¢li ruhu ve berraklig,
Bosnali Miislimanlar: farkli yorumlara ve etkilere acik hale getirdi.
Biitiin bunlar Misliimanlar arasinda, bir yandan tamamen Islami ol-
mayan igerige es zamanli olarak maruz kalmalarinin anlasilmasina,
diger yandan saf dini 6gretime dayanan ¢ok liberal bir iligkiye yol acti.
Bireysel diizeydeki miicadeleye gercek bir yasam mticadelesi olarak
saygl gosterilir. Olas: tiim kavsaklarin ortasinda yuriimek, kendisini
miikemmel bir yasam dengesi olarak dayatti.
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Elbette tarih de tizerine diiseni yapti. Hafiza canlanir ve topluma 6zel
anlamlar tasiyan yerler kolektif bilince yeniden dokunur. Boylelikle
Bosnak ulusal insa siireci son asamaya geldi ve Islam ve Islam’a ait ol-
mak gecmisi, buglinii ve gelecegi anlamak icin aksiyomatik bir faktor
olarak kald.
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MESA SELIMOVIC

(1910 - 1982)

Eserlerinde bireysellik ve otorite, yasam
ve oliim arasindaki iliskiler ve diger
varolussal problemleri ele alan Bosnali
yazar

26 Nisan 1910 tarihinde Bos-
nanin Tuzla sehrinde dogdu.
flk ve orta 6grenimini dogdugu
sehirde tamamladi. Lise son si-
nifa geldiginde ilk siir ve dene-
meleri ile edebiyat diinyasina
ufak adimlarla girmeye basla-
di. 1930 yilinda Belgrad Uni-
versitesi Sirp Dili ve Edebiyati
Bolimi'ne girdi. Universiteyi
bitirdikten sonra mezun oldu-
gu Tuzla Lisesi'nde 6gretmenlik
yapmaya basladi. Tkinci Diinya
Savasi basladiktan sonra Halk
Kurtulus Hareketi adl1 orgiitle
is birligi yaptig1 gerekgesiyle 9
Eyltl 1942 tarihinde tutuklan-
di1 fakat delil yetersizliginden
dort ay sonra serbest birakildi.
11 Temmuz 1982'de Belgrad'da
vefat eden Selimovi¢'in diinya-
ca Une sahip olmasinda Dervis
ve Olim eserinin yani sira Kale

adli eserinin de biytk etkisi
vardir.

Erken yaslarda Oslobecenye ga-
zetesine yazilar yazmaya bas-
layan Selimovig, bir siire sonra
Tuzla Birliginin siyasal sorum-
luluguna getirildi. 1944 yil1 son-
larinda III. Kolordu Askeri Mah-
kemesi tarafindan agabeyinin
kursuna dizilmesi onun Dervis
ve Olim romanini yazmasina
neden oldu. Ayni yillarda me-
zun oldugu Belgrad Universitesi
Sirp Dili ve Edebiyat: Boluimiu'ne
docent olarak atanarak tiniversi-
tede romantizm dersleri okuttu.
Bir yi1l sonra Brazda dergisinin
yayin yonetmenligini Gistlendi.

1966 yilinda yayinlanan Dervis
ve Oliim, Yugoslav edebiyat diin-
yasinda biytk yank: uyandirdi.
Sirp milliyetcilerinin kendisini



Yasadigi Yerler: Bosna Hersek, Macaristan, Sirbistan

Gorev Yaptigi Kurumlar: Belgrad Universitesi

Onemli Eserleri: Dervi$ i smrt (Dervis ve Oliim), Tvrdava (Kale),
Ostrvo (Ada)

istismar ettiklerini fark edince
Saraybosnadan ayrilip Belgrad’a
yerlesti. Cember adli son roma-
nini ise tamamlayamad.

Bosnak yazar Selimovi¢'in
1966'da yayimlanan Dervis ve
Olim adli romani, farkli do-
nemlerde bircok elestirmenin
inceleme konusu olmustur.
Gectigimiz yillarda bir Tiirk-ital-
yan ortak yapimi ile sinemaya
da aktarilmis olan roman, otuz
degisik dile ¢evrilmis ve bircok
onemli edebiyat odiiliine layik
gorilmustir. Kitap, MEB'in tav-
siye ettigi 100 Temel Eser liste-

sinde de yer almaktadir.

Mesa Selimovig, Dervis ve
Olim'de mutlak dini dogru-
lar lizerine kurulu diinyasinda
yasayan Ahmed Nureddin'in,

(erkek kardesinin) sucsuz yere
tutuklanip idam edilmesinden
sonra distigl derin duygu kar-
masasini resmederken insanin
ruh dinyasindaki celigkileri,
gelgitleri incelikle isler. Bir bas-
yapit olarak kabul edilen eserde,
bir adamin baskici bir sisteme
kars: direnisinin yararsizliginin
serzenisinden ve o sistemin bir
parcast haline geldikten son-
ra kendi icinde meydana gelen
degisimlerden bahseder. Bazi
elestirmenler bu romani Kaf-
kanin the Trial isimli eserine
benzetmistir. Her bir bolimu
Kur'an’a atif ile acilan eser Ingi-
lizce, Rusga, Almanca, Fransiz-
ca, Italyanca, Tiirkce ve Arapca
dahil olmak tlizere bircok dile
gevrilmistir.



Univerzitet u Sarajevu
Institut za historiju

Kurulus Tarihi: 1959

Institut Za Historiju

Bosna-Hersek’teki tarih yazimi
alaninda 6nde gelen bilimsel
kurumdur.

Bulundugu Yer: Saraybosna, Bosna Hersek

Kurumun Etkisi:Arastirmalari, erken Orta Cag’dan modern tarihe kadar uzanan
donemi kapsayan ve ulusal dneme sahip bir kurumdur.

Saraybosna Tarih Enstitiisii, 1959
yilinin basinda calismaya basla-
mis ve ulusal oneme sahip bir ku-
rum olarak faaliyet gostermistir.
1996 yilindan bu yana Saraybosna
Kantonu diizeyinde finanse edilse
de bilimsel arastirmamizin ko-
nusu Bosna-Hersek devletinden
cok daha genistir. Arastirmalari,
erken Orta Cagdan modern tari-
he kadar uzanan donemi kapsa-
maktadir. Enstitii 2013 yilindan bu
yana, Saraybosna Universitesi’nin
bir birimi olmustur.

Enstitli, bilimsel projeler ve aras-
tirma sonuclari izerinde herhan-
gi bir etki olusturmadan bilimsel
standartlar1 korumaya calismak-
tadir. Bu anlamda, diinyadaki bi-
limsel bilgiyi tarih biliminin bir
parcasi haline getirmek amaciy-
la Avrupa ve diinyadaki benzer
enstitiilerle ortakliklar kurmakta

ve arastirmalarini insanligin hiz-
metine sunmaktadir. Halka agik
olan enstitli, amaclarini1 bilimsel
projeler ve yayinlarla gercekles-
tirmenin yani sira tarih alaninda
konferanslar, yuvarlak masa top-
lantilari, seminerler, bilimsel ve
mesleki toplantilar diizenleyerek
de gerceklestirmektedir.

Enstiti Ulkenin tarihini arastiran
bir merkezdir. Bu baglamda sade-
ce Balkanlardaki tarihcilerin de-
gil, ayn1 zamanda diinyanin farkl
yerlerinden gelen tarihcilerin bu-
lusma ve isbirligi noktasidir. Tarih
enstitlisii, kendi tlkesindeki tarihi
olaylarin biittint hakkindaki bilgiyi
gelistirmekle beraber cesitli tarih
ekollerinin kaynasmast i¢in firsat-
lar yaratmaktadir. Dogu ve Batidan
gelen tarihgiler icin bir bulusma
yeri olan enstitli arastirma merkezi
olma misyonuna sahiptir.



20. Yiizyilda Bosna Hersek’te
Islami Diisiince

Islam ve Ilerleme Uzerine Secilmis Tartismalar

Enes Kari¢

Giris

Bosnali yazar A. Hifzi Bjelevac (6. 1972) Gajret! dergisinde “Evrim ve
flerleme” baslikli bir makale yayimladi (1 Mart 1924). Bu makale,
mevzubahis tartismayla ilgili dergiye katkida bulunanlara yazilarin-
da “evrim ve ilerlemenin Gtesine” gegmemeleri ¢agrisinda bulunan
editoryal bir giristi. Baska bir deyisle, kategorik olarak Gajret, Bos-
na'daki Misliman toplumunun ilerlemesi ve evriminden yanaydi.
Dolayisiyla dergiye gonderilen makalelerin “evrim ve ilerleme” ile il-
gili olmasi ve bu sinirlarin 6tesine gegmemesi sadece bir istek degil,
ayni zamanda zorunluluk idi.

20. yuzyilda, Gajret, Bosna Hersek Mislimanlarinin ilerlemeye odak-
lanan stireli tek yayini degildi. Her ne kadar ilerlemenin geleneksel
Islami fikirleri desteklemek, halifenin ve hilafetin kurumlarini sa-
vunmak, Kur'an terclimelerini yasaklamak vb. yollarla saglanacagina

1 Gajret, Miisliiman Kultiir Dernegi Gajret tarafindan yayinlanan bir dergiydi.
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inansa da, muhafazakar Tuzla yayini Hikjmet dahil, istisnasiz her
Bosnak gazetesi ilerleme fikrinden yanayda.

Bu nedenle sorun 20. ylzyildaki Bosnali Islam diisiiniirlerinin “iler-
lemeden” yana olup olmadiklar: degildi, sorun, reform ve ilerlemeyi
cesitli sekillerde tanimlamalar: ve bu konuda fikir birligi olmamasiy-
di. Bjelevac, Gajrete makale gondererek katkida bulunanlarin ¢ogu
hakkinda “kendilerini ... elestiriyle kisitladiklarini ... birakin gercek
tartismalara girmeyi, tartisma konusu bile bulamadiklarini” sylerken
hakli idi (Bjelevac, Evolucija i progres, s. 1).

20. yuzyilin ilk yarisinda, Bosnali distintirler ilerleme ve evrim ko-
nusunu giderek daha fazla tartismaktaydilar. Boylece toplumlarinin
“asagilik” durumunun daha iyi bir seye dontismesini saglamak istiyor-
lardi. Ama ulemanin istegi “bir tiir evrim” iken, (sekiiler) entelijansi-
ya tamamen baska bir sey istiyordu. Dahasi, aydinlar arasinda oldugu
gibi ulema arasinda da karsit goriisler vardi. Ayrica Bosna'da reform
lehinde ve aleyhindeki tartismalarin en basinda cesitli iddialarin or-
taya atildig1 da belirtilebilir. Ornegin Gajret'in editort Bjelevac, bahsi
gecen makalede soyle diyor: “Bircogu sucu entelijansiyaya, okullara,
vakif yonetimine, Ulema Meclisine, hocalara vb. atiyor ama kimse ne
yapilmasi gerektigini soylemiyor.” (Bjelevac, Evolucija i progres, s. 1).

Diinyanin bagka yerlerindeki reformistler gibi her Bosnali reformist
de kaginilmaz olarak kigkirtict bir soruyla kars: karsiyaydi: Ne yapil-
mal1? Nihayetinde bu soruyla durdurulmayan reformist bir slogan
yoktur. 19. ve 20. yiizyillar boyunca Bosna'da, Muhammed Ikbal'in
dedigi gibi, ne tanr1 ne de insanin tatmin olmadig1 bir durumu degis-
tirmek i¢in ne yapilmasi gerektigine iligskin diizinelerce bilimsel ince-
leme, makale, brosiir ve kitap yazildi.

Bosnali Miisliimanlari ilgilendiren Sorular

19. yiizyilin sonundan 20. ylizyilin ikinci yarisinin baslangicina ka-
dar, hatta bir 6lclide daha sonra da, hizla degisen modern diinyada
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Islam’in dogas1 ve statiisii ile ilgili bir dizi soru Bosnali diistiniirlerin
zihnini mesgul etti. Bu sorular, yaklasik dort asirdir Osmanli impa-
ratorlugu’'nun bir parcasi olan Bosna'nin, birdenbire kendini, dogasi
geregi Batili ve Katolik olan Avusturya-Macaristan Monarsisi semsiye-
si altinda bulmasi nedeniyle ortaya ¢ikti. Bu, 1878 Berlin Kongresin-
den sonra Bosna'nin Avusturya-Macaristan Monarsisi tarafindan isgal
edilmesinin bir sonucu olarak gerceklesti.

Bu calismada, Mislimanlarin zamanin zorluklariyla kars: karsiya ol-
duklarini hissettikleri alanlar1 saptayarak ve bu zorluklara verdikleri
tepkileri belirterek, Bosna Hersek'teki Islam diisiincesinin temel egi-
limlerinin butiinlesik bir sunumunu yapmaya calistik. Sonuc olarak,
burada bizi asil ilgilendiren sey, ilerleme cercevesinde Islam’in doga-
sina iliskin tartismalarin soyagacidir. Sinirli sayida yazara ve onlarin
anahtar eserlerine odaklanacagim, ancak mevcut literatiir cok daha
genis. Makale, Bosna'daki dini ve entelektiiel aktorlerin kars: karsiya
oldugu yeni yiikselen korkular1 ve zorluklar1 gostermek icin Islam’a
iligkin ilerleme fikrinin gortinimu ve gelisimi ile sinirlandirilacak,
hususen Bosnali Miislimanlar baglaminda olacaktir.

Dolayisiyla bu makale doksografik (0gretisel) ve biyobibliyografik ni-
teliktedir. Bu bakimdan, 20. ylizyi1lda Bosnaklarin buytk cogunlugu-
nun Islami konularda yazarken Arapca, Farsca veya Tiirkce kullan-
mak yerine, Latince ve Kiril alfabeleriyle yazilan kendi ana dillerini
(Bosnakga) kullanmaya basladiklarini belirtmek gerekir. Yeni zaman-
larin sadece icerikte degil ayni zamanda formda da nasil degisiklikler
getirdigini gosteren bu metinlerde, nemli islami konular ilk kez Bos-
nak dilinde tartisiliyordu.?

2 Mustafa Konjhodzié, okuyuculara yardimer olmak igin Uputa u citanju i pisanju latinice za
muslimane koji znadu arapsko pismo (Arap Alfabesini Bilen Miislimanlar icin Latin Alfabe-
sini Okuma ve Yazma Talimatlart) baglikli bir alfabe el kitabi bile yayilamistir. Dzemalu-
din Caugevi¢in muazzam calismasi da bu acidan dikkate degerdir.
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Donilim Noktasinda Bosnali Miisliimanlar:
Mehmed Beg Kapetanovic Ljubusak

Bosna'daki Avusturya-Macaristan iktidarinin ilk yillarinda, Bosna-
l1 entelektiiellerde “Islam ruhunun” modernizasyonu ile korunmasi
arasindaki gerilimi yansitici sekilde “Islam” ve “reform” kavramlarini
yeniden diistinmeleri ortaya cikti. Bu tlir ¢calismalardan biri Mehmed
Beg Kapetanovi¢ Ljubusak tarafindan yazilan Buducnost ili napredak
Muhamedovaca u Bosni i Hercegovini isimli eserdir. Ljubusak, calis-
malarint 1893te, Bosnadaki Avusturya-Macaristan iktidarinin on
bes yillik doneminde yayimladi. Bu yazar, Bosnadaki “yeni diizene”
biiyiik ovgtilerde bulundu ve diger Bosnaklar1 Avusturya-Macaristan
makamlarina agilmalari icin tegvik etti. Yazar, “Misliman” terimi ye-
rine o zamanlar oldukca poptler olan ve Avusturya-Macaristan ma-
kamlarinin i¢ cevrelerinde makul bir kullanim olarak degerlendirilen
“Muhammedi (Muhammadan)” ifadesini kullanir. Ljubusak, Avustur-
ya-Macaristan rejimini “kiltiirlii ve glicli bir hiikiimet” olarak nite-
lendirir ve imparatorlugun Bosna'y1 “refaha” gotiirdiiglini distindr.
Ljubusak daha sonra Avusturya-Macaristan rejiminin getirdigi refa-
ha ragmen, Bosnada “kaderimiz ve gelecegimiz hakkinda siipheleri
olan” Bosnaklar bulundugunu soyler. Kendi deyimiyle Bosna'da ka-
derlerine boyun egen ve “isleri baskalarina birakan; hicbir sey yap-
mayan, is gormeyen ama kaderlerinden bosuna sikayet eden, zaman
oldiiren ve kolay kolay ulasamayacaklar: elverisli firsatlar1 kaciran”
bircok Muhammedi oldugunu belirtir. Bu Muhammediler ilerleme-
nin tadini ¢ikarmalar: gerektiginde “geri kalmis” olacaklardir. Daha
sonra Ljubusak, hemserilerinin yasadigl bazi stipheleri anladigini,
cinki kendilerini Hristiyan yonetimi altinda bulduklarini ve kendi-
lerine ne olacagini bilmediklerini soyler: “.. ¢linkli daha once, sim-
di bizim sevgili vatanimizda rahatca yasadigimiz gibi, Hristiyan bir
muktedirin himayesinde yarim milyondan fazla Muhammedi’nin tam
ozgurlik icinde yasadig: tek bir vaka olmamaisti.” (Ljubusak, Budué-
nost ili napredak Muhamedovaca u Bosni i Hercegovini, s. 4.).
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LjubuSak'in bu sozlerinden agik¢a goruldiugi gibi, zamanin Bosnak
“bey” sinifi, Musliiman tilkelerin Avrupali glicler tarafindan somtr-
gelestirilmesinin son asamasini yakindan ve kaygiyla not etmekteydi.
fslam diinyasinin baska yerlerinde oldugu gibi, Bosna'da da Miisliiman
alimler, Mislimanlarin somtrge gliclerine tamamen teslim olmasi
fenomenini yurttaglarinin tam anlamalari icin caba sarf etmekteydi.
Bu, Mislimanlarin durumuna olan ilgiyi odak noktasina alan gazete-
lerin getirdigi artan baglantisallikla daha da katiilesti. Somtrge yone-
timlerinin altindaki diger Muslimanlarin durumuna dair haberlere,
sik sik, diinya ¢apindaki dindaslarina yonelik ilgilerinin devam etti-
gini yansitacak sekilde “Islam Diinyas1” baghigi atilmaktaydi. Bu yeni
teknolojiler, ayn1 zamanda karsilastirmali bir perspektife sahip olan
ilerleme fikirlerini® yaymak icin 0zellikle donatilmisti. Misliimanlar
diger Muslimanlarin ilerlemesini gozlemlemekteydiler.

Bircoklari, Avusturya-Macaristan makamlarinin gelisini, kiiresel bir
somiirge planinin ve Islam diinyasina karsi kolonyal bir komplonun
doruk noktasi olarak gérdii. Nitekim Ljubusak, Bosna'da “yarim mil-
yon Muhammedinin” sahip oldugu “Hristiyan bir muktedirin hima-
yesinden” soz ettiginde, yalnizca Bosnali Mislimanlarin korkularini
ve rahatsizliklarini degil, kendi korkularini da aktariyordu (Ljubusak,
1893). Bu korkulara ragmen, Ljubusak gercekci olmak ister ve yurttas-
larin1 Osmanl Imparatorlugunun asla geri donmeyecegi konusunda
uyarir. Uyarisini .. talihimiz ve ilerlememiz hakkinda stipheleri olan
... Muhammedi unsurun hikim stirdigi ve Macaristan, Slovenya,
Lika, Krbava ve Polonyanin bazi bélgelerine yerlestigi bir zamani ha-
tirlayan” o Bognaklara yoneltir (Ljubusak, 1893).

«

Ancak Ljubusak, yeni zamanlarin geldigini soyler ve ekler: “... tim

Muhammediler disar1 siirtildiiler, Sava ve Tuna nehirlerini ciplak

3 Ayni zamanda, gazeteler ve ekseriyetle yazili basin genellikle somiirge giiclerinin
elindeki aracglard: (Asseraf, Electric News in Colonial Algeria, s. 5). Ljubusak'in
yurttaslarina gosterdigi ciddi ¢aba ve mesaj bu mercekler araciligiyla da (ni-
fusun kontrolii ve diizenlenmesi icin kolonyal ¢abalarin bir yansimasi olarak)
gozlemlenebilir.
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bedenlerle gectiler, boylece dogu boélgelerinde canlarini zar zor kur-
tardilar.” (Ljubusak, 1893, s.5).

O zamanlar Bognaklar arasinda korkular vardi, ancak Ljubusak Avus-
turya-Macaristandan korkmaya gerek olmadigini iddia eder, ¢linki
“Herkes onlarin uzun zamandir din savaslarindan ve Hacli Seferlerin-
den vazgectiklerini bilir.” (Ljubusak, 1893). Yani Ljubusak, Avustur-
ya-Macaristan'in Hristiyan bir gli¢ olmasina ragmen, hagli ruhu tara-
findan yonlendirilmedigini soyler. Ljubusak, Avusturya-Macaristan
makamlarina sadakat konusunda bir ¢cocuk gibi heveslidir:

Avusturya-Macaristan birlikleri dalgalarla savrulan Sava nehrini gecer
gecmez, vatanimizin topragina basar basmaz, Niksic, Karadag ve Sirp
kralliginin diger bircok yerindeki kardeslerimizin basina geldigi gibi,
ciplak bedenlerimizle bizi kendi tilkemizden siirgtine gondererek kolay-
likla hepimizi kagmaya zorlayabilirlerdi (Ljubusak, 1893).

Diger bir deyisle, Ljubusak, Sirbistan ve Karadag gibi davranmadig1
icin Avusturya-Macaristan’a minnettardir. Ljubusak’in dislincesinde
bu dogasi geregi sunu takip eder ki, Avusturya-Macaristan imparator-
lugu “herkes icin yasa oniinde esitligi garanti eden, artik her dinin
taraftarlarinin sonuna kadar yararlandigi dini ve medeni 6zgurligi
bize veren kiiltiirli ve giiclii bir devlet” oldugundan, Bosnada Sirp
yOnetimi yerine Avusturya-Macaristan yonetimi altinda olmak “bizim
i¢in” daha iyidir (Ljubusak, 1893, ss. 5-6).

Ljubusak daha sonra Avusturya-Macaristan Imparatoru II. Franz Jo-
sef’e ovglilerde bulunur ve incelemesinde “Sezarin hakk: Sezar’a,
Tanr’'nin hakk: Tanri'ya” sozlini yiiceltir. Bu durumda “Sezar”, Os-
manli sultan1 degil, Avusturya-Macaristan imparatorudur. Ljubusak,
“Sezarin hakk: Sezar’a, Tanri'nin hakk: Tanri'ya” ilkesi kabul edilirse,
Bosna “bariscil” olur, der. Edinilen kanaat sudur ki, Ljubusak’in istegi
“Sezar’inki Sezar’a, Tanri'ninki Tanr1'ya” ilkesinin aslinda Bognaklarin
simdiye kadar farkinda olmadig1 bir Islami ilke olduguna yurttaslari-
n1 ikna etmektir. LjubuSak, Misliimanlara kars: kot niyetli olmadig:
veya en azindan diger somiurge giiclerinden daha az koti niyetli oldu-
gu icin Avusturya’ya minnettardir.
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Sonug, gayet acik bir sekilde, “Bosna Miislimanlarinin” iyi ve muref-
feh bir gelecege sahip olacagidir. Ancak LjubuSak'in dedigi gibi Bos-
nali Misliimanlar, gercek reformist bir ruhla siki calisma aligkanligi
gelistirmelidir. LjubusSak su sozlerle ilerlemeyi savunur:

Hic kimse eski seviyesinde kalmaz, zaman ve potansiyeline gore iler-
ler. Bir zamanlar degerli olan eski yontemlere ebediyen sadik kalmaya
gerek yoktur; bunun yerine zamana ayak uydurmak gerekir (Ljubusak,
1893, s. 12).

Bu “ilerleme” cagrisindan sonra (ve ona gore “zamana ayak uydur-
manin” getirdigi avantajlar1 Ali'ye siraladiktan sonra) Ljubusak, Bos-
naklara artik Hicret takvimi ile hesaplanan bir donemde ve Osmanli
Imparatorlugunun bir parcasi olmadiklarin1 hatirlatir. Onlar daha
cok Avrupa’nin bir parcasidir ve Gregoryen takviminin 19. yiizyilinda-
dirlar (Ljubusak, 1893).

Ljubusak, Islam'in kendisinin de ilerleme cagris1 yaptigina dair Miis-
liman okurlarini temin eder ve sunu soyler: “Bizim dinimiz ilerle-
memizi ve refahimizi engellemez.” (Ljubusak, 1893, s. 13). Ljubusak,
eserinin bir pasajinda oldukca alisilmadik ve beklenmedik sekilde
Islam'in Elcisi Muhammed’i “azizimiz” olarak adlandirir. Bu ibare,
Avusturya-Macaristan rejiminin “Bosna'da bizim i¢in bircok okul”
insa etmeye istekli oldugunu ve simdiden pek cok okul insa ettigini
soyledigi kisa bir pasajda geger. Sonra Ljubusak, zaten okullar oldu-
gunu ve bu nedenle uzak tilkelere gitmeye, ilim 6grenmek i¢cin “Cin’e
gitmeye” gerek olmadigini soyler:

Azizimiz, yani Peygamberimiz Muhammed bize soyle dedi: “Besik-
ten mezara kadar ilim 6greniniz.” Her Muhammedi, ilmin ¢ok deger-
li oldugunu ve Seriat’in bizi buna yonlendirdigini bilmelidir ve tekrar
ediyorum, burada evimizde Ogrenebiliyorsak Cin'e gitmemize gerek
yoktur. Thtiyacimiz olan tek sey, bunu yapma arzusu ve iradesidir.(Lju-
busak, 1893).

Ljubusak, yeni egitim sisteminin her seyden once gencleri hedefle-
diginin farkindadir: “Bana gore gelecegimiz her seyden once gencli-
gimizde yatmaktadir; eger cocuklarimizi zamanin gerektirdigi gibi
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ogretmeye ve egitmeye calisirsak, gelecegimiz ve simdiki zamanimiz
daha istikrarli ve giivenli olacaktir.” (Ljubusak, 1893, s. 15).

Benzer sekilde Ljubusak, “Miislimanlar1” Bosnak dilini 6grenmeye ve
dini konularda yazmaya tesvik eder. Ayni zamanda Ljubusak, halki-
n1 Almanca ogrenmeye cagirir. Ljubusak, din bilginlerinin insanlara
Avrupai konular1 incelemenin Islam’a aykiri olmadigini sdylemesi ge-
rektiginde 1srar eder:

Onde gelen ve saygin kimselerimiz, hocalarimiz ve hacilarimiz soylari-
nin refahini ve ilerlemesini dilerlerse; tiim bunlar: giizelce kabul edip
O0grenmenin, zamana uygun hareket etmenin ve is anlagsmalar1 yapma-
nin dinimize hicbir zarari olmadigini, hichir etkiye yol acmayacagini
acik agik soylemeli ve glinden giine gostermelidirler.

Ljubusakin goriisiine gore, ilerleme, gecim kaynaklarinin ve yasa-
min maddi kosullarinin somut iyilestirmelerine yansimaktadir. Lju-
busak’in ilerleme konusundaki bu durusu, Avusturya-Macaristan gu-
cline olan hayranligiyla el ele gitmektedir ve bir noktada asagidaki
siiri yazmasina neden olur:

Meshur Habsburg Evinin altinda
Halklar gelisiyor
Tim haklarindan yararlanan

Serbestiyet icinde, ayrim olmadan

(Ljubusak, 1893, s. 24).
Ljubus$ak, incelemesinin son bolimiint Bosnali Miisliimanlarin Tiir-
kiye'ye go¢ etmesi sorununa ayirir. Bazi hocalarin hicretle 6zdeslesti-

rerek cesaret ve paye verdikleri boyle bir goce karsidir. Tek bir yerde,
yani anavatanda kalmak, ilerleme icin bir 6nkosuldur.

“islam Harikadir, Peki Miisliimanlar?”:
Salih Hadziali¢’in Eserinde islam

Ljubusak’in yazilar1 Avusturya-Macaristan isgalinin somiirge gercekle-
rine derinlemesine yerlesen erken donem ilerlemeci bir anlatiy: temsil
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ederken, odak noktas1 agirlikli olarak Islamin kendisi degil, Bosnali
Misliimanlarin kosullaridir. Pek ¢ok yonden vizyonu iyimserdir, din
ile sosyal cerceveli ilerleme fikirleri arasinda hicbir gerilim gormez.
Bununla birlikte, bu donem boyunca ve daha sonra yazilan literatiiriin
cok bliylk bir kismi dogrudan Islam1 ideallerle ve 6zellikle de Bosna
Hersek'in gercek durumuyla daha endiseli bir noktadan ilgilenmek-
tedir. Bu yazilarin metodolojik temeli ve altinda yatan kavram, “Islam
harikadir, peki ya Miislimanlar?” sloganiyla kisaca ifade edilebilecek
bir bakis acis1 icermektedir. Bu, Islam’in Bosna'da da harika olmasina
ragmen, Bosna Muslimanlarinin daha iyi olabilecegi ve ilerlemeleri
icin daha fazla endiselenmeleri gerektigi anlamina gelebilmektedir.

Bu yazilarin biiylik cogunlugunun temel fikri, “ilerleme kaygisinin”
“Islam kaygis1” ile esdeger oldugudur. Bu, 20. ylzyilda Bosna Hersek'te
yazilmis ¢ok sayida metnin ideolojik ve hatta teolojik matriksidir. Bu
baglamda, Bosna Hersek’teki reformist egilimli dlistintirlerin, 19. yliz-
yilin sonu ve 20. yuzyilin ilk yarisinda Misliimanlarin geri kalmish-
g1 ve Misliman halklarin ¢oklisiinln elestirisini tematik olarak ele
alan, dinyanin her yerindeki Islami yazilardan, ozellikle Arapca ve
Tlrkee dillerinde olanlardan haberdar olduklarini belirtmek yerinde
olacaktir.* “Islami” ve “Misliiman” kurumlara iliskin reformist fikir-

4 Harun Buljinanin “Empire, Nation, and the Islamic World: Bosnian Muslim Refor-
mists between the Habsburg and Ottoman Empires, 1901-1914” baglikli doktora tezi
(2019) ve Leyla Amzi-Erdogdular'in Alternative Muslim Modernities: Bosnian Intelle-
ctuals in the Ottoman and Habsburg Empires (2017) isimli calismasi1 Bosnali entelek-
tieller ve ulemalar ile son donem Osmanli alimleri ve bunlarin alimligi arasindaki
iligkilerin iyi bir incelemesidir:

Eser, Sadir Sikiri¢ ve Muhamed Pasi¢ tarafindan Arapcadan cevrilmistir ve 1934'te
Saraybosnada (Devlet Basini) yayimlanmistir. 1992'de Dr Resid Hafizovié ve ben ta-
rafindan yeniden basilmis ve Muslimanski Glas (Misliiman Sesi) tarafindan yayin-
lanmistir. 1992-1995 savasinin zirvesindeyken, Amir Shakib Arslan'in bu ¢alismasini
sadece bir “Islami Kurtulug Teolojisi” olarak degil, ayn1 zamanda bir “Islami Selamet
Teolojisi” olarak yeniden okuyoruz.

Spengler’in farkli Miisliiman cevrelerdeki poptilaritesini Cemil Aydin, The Idea of the
Muslim World: A Global Intellectual History (2017) baslikli calismada incelemistir.

Abdulkader Tayob, bu tiir endiseleri (soz gelimi Afgani ve Abduh'un eserlerinde tanimla-
nan), “Islam’in nasil ilerici ve ézglirlestirici bir medeniyetin temeli olabilecegi” seklinde
tanumlar. (...) Odaklanmalar1 dinin islevsel kullanimina dayanirdi.” (Tayob, 2009, s. 49).
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lere 151k tutan bu yazilar Bosna'da iyi karsilanmistir. Bu tiir yazilarda
Islam; reforma kars1 olmayan, genclesmeye uygun, yeniye, modern
ve cagdasa acik bir inang olarak tanimlanmaktadir. “Daha iyi” olani
ifade etmek icin “modernin” kabul edildigini belirtmek ise neredeyse
gereksizdir.

Bosnali Misliman diistiniirlerin Amir Shakib Arslanin (6. 1946)
Limadha Ta’akhkhar al Muslimiin wa limadha Tagaddam Ghayruhum
adli eserine verdigi coskulu karsilamanin baslica nedeni budur. 20.
ylzyilin ilk yarisinda bu kitap, Bosna'da diriltici bir edebiyat eseri
olarak okunmus, okurlarini yeni ufuklara ve ilerlemeye uyandirmas,
ayni zamanda gerileme ve gerilemeden kurtulus calismasi olarak
gorulmusttr.

Bosnali diistintirlerin Arslan ve benzeri yazarlar: buylik bir hayran-
likla okumalarinin ve bunlarda reform calismalarina temel olustu-
rabilecek bir metodoloji bulmalarinin baska nedenleri de vardir. Ul-
kelerini ve llkenin sosyal durumunu ilerleme prizmasindan goren
disuntrlerin milletin entelektiel yasaminda bir tustunliik saglamasi
dikkate degerdir. Muhafazakarlara gelince, onlar da oradadir, ancak
onemli 6lglide daha az etkilidirler. Bununla birlikte, reformistler Bos-
na'daki muhafazakarlardan sayica tstlin olduklarindan ve hem Avus-
turya-Macaristan rejimi hem de halefi devletler (Yugoslavya Krallig:
ve Sosyalist Yugoslavya) tarafindan desteklendikleri i¢in, Bosna'daki
reformist yazilarin daha kapsamli ve daha cesitli oldugu sonucuna
varilabilir.

Islam, Bosnali reformistler tarafindan ¢ok sayida makale, brostir ve
kitapta ilerici ve gelismis olarak nitelendirilmistir. Bir yandan, bu
reformistlerin Avrupa topraklarinda yasamis olmalari, 20. ytizyilin
Bosnak disliniirlerinin cogunlugu tarafindan ilerici bir tarih okuma-
s1ve dolayisiyla Islam'in ve tarihteki yerinin farkli bir okumasi olarak
kabul edilmelerinin baslica nedenidir. Ancak, Bosnali Islami refor-
mist yazilar, “ilerici Islam’ genellikle ve yalnizca bir 6n-Avrupa ta-
rihi asamasi olarak, Avrupa’nin ilerici, gii¢lii, medeni ve kozmopolit
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olmasini saglayan bir sey olarak yorumlamislardir. Osmanli impara-
torlugu'nun ¢okisiinden sonra, Bosna'da yeni dogmakta olan Bosnak
“ilerici aydinlar” arasinda ilerleme fikirleri popiilerdir, ancak daha
popiiler olan Islam'in yalnizca Bosnaklar i¢in degil, diger Avrupalilar
icin de ilerleme saglayacagi iddiasidir. Gercekten de Bosnaklarin, Av-
rupa’nin Ronesans nedeniyle ekonomik ilerleme saglayabildigini ve
Bosnak reformistlerin goriistine gore Ronesans’in Islam’in Avrupa’ya
tartisilmaz bir armagani oldugunu agikca iddia eden ¢ok sayida eseri
vardir. Bu fikir, bliylik bir cosku ve sevkle, pek cok kanit ve argiman
siralayarak bu iddialar:1 ortaya koymaya calisan bir¢cok Bosnak diisu-
niirtin baslangi¢ noktas idi.

Ezher mezunu Salih Hadziali¢’in (6. 1997) 1930’larda “Islam i Stvar-
nost” (Islam ve Hakikat) adli makalesinde vurguladig fikir budur
(Hadziali¢, 1939-40). Hadziali¢'in makalesi, 20. ytizyilin ilk yarisinda
ortaya c¢ikan ve reform, ilerleme, Bosnaklarin icinde buldunduklari
cikmazdan kurtulus yollar1 vb. lizerine kaleme alinan diizinelerce
benzer yazidan biridir. Hadziali¢’in ¢ikis noktasi, o zamanlar Bos-
na'da yaygin olarak kullanilan iki tezdir:

Insanlik tarihinde bu kadar ileri bir kiiltiiri, bu kadar kisa stirede ya-
ratan Miisliimanlar gibi az sayida halk vardir. Islam inanc1 on ti¢ bucuk
asir once ortaya ¢iktiginda, yeni ve daha yiiksek bir yasam tarzina yol
acan bir rehberlik saglamistir. islam; sosyal, kiiltiirel ve ahlaki ilkele-
riyle onu kucaklayan halklar arasinda yeni bir ruh asilamis ve onla-
r1 yasam miicadelesine hazirlamistir. Insanhigin kiiltiirel gelisiminde
Mislimanlar1 boylesine onurlu ve énemli bir rol oynamak igin hare-
kete geciren itici gli¢ tek basina Islamdir (HadZiali¢, 1939-40, s. 210).

Bu tezi desteklemek icin, o donem Islam diinyasinin baska yerlerin-
deki Misliiman reformistlerin modelini izleyen HadZiali¢, Islam’in
tarihsel roliinii 6ven birkac Batili otoriteden de alintilar yapar. Bu
nedenle, “Spengler’in otoritesinin varisi olarak gortlen buytk cag-
das Ingiliz tarihcisi Christoph Dawson'dan” alinti yapar. Christoph
Dawson, Die Gestaltung des Abendlandes adl1 ¢calismasinda soyle yazar:
“Kur’an’in diinya tarihi iizerinde diinyadaki diger tim kitaplardan
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daha biiyiik bir etkisi olmustur. Bati kiiltirl, yalnizca ilerici Islam
kiltiriinun golgesinde gelismistir.” (Hadziali¢, 1939-40).

Ik tezini ortaya koyduktan kisa slire sonra HadZiali¢ baska bir tez
daha sunar:

Ayni sekilde, boylesine yliksek bir kiltiirden ve parlak bir ge¢misten
sonra Islami halklar gibi caresiz bir duruma diismiis ¢ok az halk vardir.
Tarihin bize bir iitopya gibi bahsettigi o eski ihtisam ve gilicten geriye
neredeyse hicbir sey kalmamistir. Yiizyillar siiren iktidarin ardindan Is-
lam halklar1 6zgiirliiklerini yitirmisler ve simdi bat1 gliglerinin boyun-
durugu altinda inlemektedirler (Hadziali¢, 1939-40).

Bilahare HadZiali¢ Bati'nin Islam’a dair (o zamanki) giincel goriisleriy-
le ilgilenir. Bat’'nin Islam'in reformdan aciz oldugu tezini reddeder:
“Islam’in radikal reforma girismedeki ve her tiirli ilerlemedeki yeter-
sizligi, sadece misyonerler arasinda degil, ayni zamanda Avrupa'daki
baz1 akademik ve siyasi ¢evrelerde de yaygin olarak kabul goren bir
dogmadir.” (Hadziali¢, 1939-40).

Bu nedenle HadZiali¢, Islam'mn herhangi bir reform yapma kapasite-
sinden yoksun oldugunu iddia eden Fransiz filozof ve tarih¢i Ernest
Renan'dan (6. 1892) ve Ingiliz siyasetci ve diplomat Lord Cromer’dan
(6. 1917) alint1 yapar. Lord Cromer soyle der: “Islam, 1slah edilecek
olsaydi Musltimanlar: kiifre siiriiklerdi.” Hadziali¢, Cromer’in “Kultu-
rel ilerlemenin Musliimanlar: giiya ateizme gotiirecegi gerekcesiyle
Islam’in 1slah edilemeyecegine dair fikirlerine” atifta bulunmustur
(HadZiali¢, 1939-40). HadZiali¢, Renan ve Cromer’in iddialarina yanit
vererek meshur Afgani'den baglayarak kendisini de uzun elestirmen-
ler hattina yerlestirmistir.

Hadziali¢, Islam’in tarih boyunca, giinimuze kadar biiyiik bir dina-
mizm sergiledigini iddia ederek hem Renan hem de Cromer’in go-
rislerini reddeder. Bazi Hristiyan cevrelerin “Orta Cag doneminin en
basindan itibaren” Islam'in ¢oktan ortadan kalkmasi gerektigini iddia
ettiklerini ileri stirerek, siddetle sunlar1 soyler:
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Ancak tam tersine, Islam diinyada giderek daha genis, daha ¢arpici kok-
ler yaymaktadir. Oswald Spengler, Untergang des Abendlandes'de “higbir
din yoktur ki” der, “Islam kadar bastirilmis ve/fakat onun kadar kolay
ve hizli yayilmis olsun.” ve devam eder: “Tim dinlerin en ug¢ noktasin-
da hosgorili olmakla birlikte; Yahudilik, Mazdaizm ve Hristiyanlik;
Islam'in ilerlemesinden &nce hizla ve neredeyse tamamen ortadan kay-
bolmustur.” (Hadziali¢, 1939-40, s. 211).

Hadziali¢’in, Islam hakkinda soyleyecek 6vgii dolu sozleri olan tiim bu
insanlarin isimlerini niye zikrettigi ve bahsi gecen insanlarin neden
hep Avrupali oldugu merak konusudur. Kanaatimizce Hadziali¢’in ve
Misliman reformunun diger Bosnak savunucularinin temeldeki di-
stinceleri, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Yapilandirimast adli ese-
rinde Bergson, Nietzsche, Goethe, Spengler ve digerlerine atifta bulu-
nan Muhammed Ikbal'inkiyle aynidir. Bu, Islam’in modern diinyada
yol gosterici bir gli¢ olarak kalabilen bir din olma konumunu pekistir-
me arzusunu temsil eder gibi gortintr ki, Miisliman olmayan saygin
akademisyenler bile bunu kabul etmektedir.

Bosnak Miisliiman reformistlerin, Islam'in kendi medeniyet yoriinge-
sinin disindan yararli unsurlar: 6ztimseme giiciinden bahsettigi cok
sayida metin vardir. Islam, ge¢miste, Yunan felsefesi ve Iran ile Hin-
distan’in entelektiiel ve kiiltlirel mirasiyla karsilasmistir. Bu karsilas-
malardan cok daha giiclii ve kuvvetli, kiiltiirel ve medeniyet olarak
daha da zenginlesmis olarak ortaya ¢ikmistir. 20. yuzyilda Bosnak re-
formistlerin kaginilmaz olarak ytizlestigi soru sudur: Neden zamani-
mizda Islam, gegmiste oldugu gibi Avrupa ve Bat1 ile karsilasamiyor-
du? Islam, gecmiste diger varliklarla karsilastiktan sonra daha giiclii
bir varlik olarak ortaya ¢ikmisken, bu neden bugiin gerceklesmiyor?
fslam kavraminin hi¢bir zaman acikca tanimlanmadigini ve kurucu
unsurlarindan bahsedilmedigini fark etmek 6nemlidir: Inan¢ midir?
Sosyal adalet midir? Dini tarih midir? Ote yandan; Islam’in sosyal ve
politik faydaci roliilne odaklanan Islami reformizmdeki bir egilimi
yansitan islevselligi oldukca vurgulanmastir.
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Bu noktada Hadziali¢, Dr. Josef Lipplin Der Islam nach Eutstehung,
Entwicklung und Lehre baslikli bir calismasina su sekilde atifta
bulunur:

Islam, insanlik adina biiytik bir ilerleme demektir. Giicii ve dincligi, din ile
hayat arasinda yarattigt uyumda yatmaktadir. islam diinyasindaki ahlaki
kargasadan ve manevi durgunluktan din olarak Islam sorumlu degildir.

Simdiki ve gelecekteki konumlar1 ugruna Miuslimanlar, Avrupanin
ruhani ve kiiltlirel yasamiyla yakin temasa ge¢melidir. Islam buna
izin verir. Yabanci fikirleri kendi kavramsal diinyasina kabul eder.
Bu, Islam’in tarihi boyunca senkretik ve dolayisiyla alic1 karakteri ile
delillendirilir. Islam ile Avrupa arasindaki bu temasin illaki ateizme
yol agmasi gerekmez. Hindistan'daki Islam, en modern kiilttrel ideal-
lerin bile alinabilecegini gostermektedir. Pozitif Islam, modern fikir-
lerle tamamen bagdastirilabilir. Ote yandan Islam’in Hristiyanlagsmas1
distintilemez (Hadziali¢, 1939-40, s. 212).

Bosna'daki Salih HadZiali¢ ve daha sonra Hiiseyin Cozo (0. 1982) gibi
dini reformistlerin ve A. Hifzi Bjelevac (6. 1972), Edhem Bulbulovi¢
(6. 1953) ve digerleri gibi laik reformistlerin eserlerinde, Avrupanin
“modern fikirler” ifadesiyle ve “ilerleme” vb. terimlerle neyi kastettigi
aciklanmaya calisilmamistir. Yazarlar, okurlarinin bu terim ve ifade-
lerin temel anlamlarini bildiklerini varsaymislardir.

Hadziali¢ elbette Islami bir ronesansin Avrupanin kendisinden gel-
meyeceginin farkindadir. Der ki:

Islam diinyasi, insanliga ve Avrupa'ya karsi hosgoriisiine ragmen, hala
Avrupa nefretinin ve zulmiiniin konusudur.

[Misliimanlar] Avrupanin kendilerini gelistirmesini ve onlari daha kiil-
turld yapmasini beklerlerse, o giinii gorecek kadar yasamayacaklardir.
Islam halklar1 kendi hayatlarina ve hayatta kalmalarina 6zen gosterme-
lidir. Varolussal sorunlarina Islam’in kendisinde bir ¢éziim aramalidir-
lar. Evrensel ve kesinlikle gercek bir din olarak Islam'dan, yasamin ve
kiltirtn taleplerini karsilayabilecekleri tiim norm ve ilkeleri vermesi-
ni talep etme hakkina sahiptirler (Hadzialié, 1939-40).
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Hadziali¢ bu sozlerle 20. ylizyilin Bosnali Miisliman reformistlerinin
cogunu Islam’in yeni, taze ve yapici bir yorumunu yapmaya ¢agirir.
Cemalddin Afgani (6. 1897), Muhammed Abduh (6. 1905), Abd al-A-
ziz. Cevis, Ata Bey el-Hiisni, Muhammed Ikbal (6. 1938), Seyyid Ameer
Ali (6. 1928), Chiragh Ali (6. 1895), Orhan Midhat ve Islam'in yeni bir
yorumuna girisen diinyaca Unliu diger diistinurlerden alintilar yapar.
Biitlin bu diistiniirler Bosna'da az ¢ok bilinmektedir ve Bosnali refor-
mistler onlarin disiintislerini model almislardir.

Hadziali¢, Muslimanlarin kendi kiltiirel ve ahlaki ronesanslarini ya-
ratmalar1 Umidiyle, “Hatali Hristiyan iddialarina karg1 Islam’ savun-
may1 ve Islam’in felsefi ve ahlaki ruhunu sunmay1” kendisine gorev
edinmis olan Ameer Ali'yi 6zellikle secer (Hadziali¢, 1939-40, s. 213).

Mislimanlar “akli zincirlerinden kurtarmak” gorevini istlenmeli,
der ve ekler: “Kendimizi hi¢chir amaca hizmet etmeyen belirli forma-
litelerle sinirlamamaliyiz; bunun yerine Islam’in [gergek] ruhu i¢cinde
rasyonel bir sekilde hareket etmeliyiz.” (Hadziali¢, 1939-40).

HadZziali¢’in ¢alismalarini incelemeyi sonuglandirirken, bu doneme
ait, Bosna Mislimanlarinin gergekte reddetmesi gereken formalite-
leri daha ayrintili bir sekilde anlatan az sayida reformist metin oldugu
da eklenebilir. Ozellikle Syed Ameer Ali'nin ifadesini takiben, Islam’in
ruhuna gore hareket etmenin ne anlama geldigini aciklayan cok az
metin vardir.

Dine Kayitsizlik

Bosna'da iki dlinya savasi arasinda yavas yavas dine kayitsizlik ve hatta
ateizm olarak damgalanan yazilar ¢ikmaya baslamistir. Bunlarin bir
ornegi olarak, 1931'de Saraybosna'da, gorece bilinmeyen bir yazar olan
Abdulatif Dizdarevié, Reforma Odgojnog Sistema (Egitim Sisteminin Re-
formu) baslikli bir kitapg¢ik yayimlamistir. Dizdarevié¢’in bu inceleme-
sinden anlasildig1 kadariyla, o, zamanindaki Bosnali Islami reformist
modellerin etkisi altinda degildir. Kendi deyimiyle “diinya olaylarinin
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muazzam kazaninda” yetismenin ne olmasi gerektigine iliskin kendi
bakis agisindan bir dizi yanit verir. Dizdarevic¢, buglin insanligin kur-
tulusa ihtiyaci oldugunu, ancak kimlerin kurtarilacagini sormak icin
biraz ge¢ oldugunu belirtir (Dizdarevié¢, 1931, s.1).

Ve Abdulatif Dizdarevi¢’in Ljubusak’in diislince modelini izledigi di-
stiintldiiglinde, tezinde, Giiney Slavlar: ve onlarin tarihteki gelecek
rollerini tamamen mutlaklastiran, ¢ok belirsiz bir sekilde sunulan
Yugoslavya teorisine karsi ¢ikar.

Dizdarevi¢ ayrica Gliney Slavlarinin insanligin kurtarici mesalesini
ele gecirme sirasinin geldigine inaniyor. Yugoslavlar (iki dliinya savasi
arasindaki Yugoslavya sakinleri anlaminda) hakkinda der ki:

Zihinsel ve fiziksel olarak saglikli bir halk olan Yugoslavlar, [6nemli]
cografi konumlariyla, kahramanca savaslar ve zaferlerle dolu renkli
tarihleriyle, asil duygular ve egilimlerle dolu biiyiik ytirekli Slav ruhla-
riyla, diger Slav kardesleriyle birlikte diinyaya kurtarici bir fikir vermek
icin yiksek bir gii¢ tarafindan gorevlendirilmis gibi gortinmektedirler
(Dizdarevié, 1931, s. 3).

Ancak Dizdarevié¢, bunun aslinda gergekci olmayan bir dilek oldugu-
nu gorur. Bu nedenle, sonra soyle der:

Aslinda, bu ¢alismanin konusunu olusturan reform ve yetistirme kil-
tird ile ilgili olarak yerel kosullarimizi géz oniinde bulundurdugu-
muzda, Guney Slavlarinin diinyaya en iyi ornek olacak sekilde, yani
tam olarak boyle bir konumda olmadiklarini kabul etmeliyiz. (Dizda-
revié¢, 1931)

O zamanlar Pan-Slavizmden (biraz gecikmeli olarak) esinlenen Diz-
darevi¢, Slavlarin heniiz yipranmamis insanlar oldugunu ve giicleri-
nin “tikenmez” oldugunu soyler. Dizdarevi¢’in gorlisiine gore Slavlar;
insanlikta ahlaki uyandiracak giicii bulacaklardir, ancak “aydinlan-
mamis bireyin ruhuna kelimenin tam anlamiyla asilanmis bir dogma
olan” ahlaki degil. Slavlar boyle bir “dogmatik ahlaktan” yararlanama-
yacaklar. Dizdarevié: “Bu tlr araglardan, ge¢mis ylizyillarin obskii-
rantist unsurlar: yararlanmistir.” demektedir. Daha sonra akil bahsini
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acarak: “Akil, bugliniin erkeginin elinde bir kozdur (trump card).” der.
Insanhgin kdinatin enginligindeki yaratiklarin en soylusu olarak, et-
kisi altinda yeni bir insanin gelisecegi bir 151k olacak akla ulagsmasini
diler (Dizdarevi¢, 1931, s. 7). Bunun ne zaman ortaya ¢ikacagini soyle-
medigi gibi, tim dehsetiyle, insanin dogusunu “kdinatin enginlikle-
rindeki en soylu yaratik” olarak vaat etmekten ¢ok uzak olan Birinci
Diinya Savastina da deginmez (Dizdarevié, 1931, s. 13).

Dizdarevi¢’in incelemesini ne kadar ¢ok okursaniz, ateist bir yetistir-
me konsepti sunma arzusu oldugunu dair o kadar belirgin bir izle-
nim edinirsiniz, ancak ahlaktan bahsetmesine ragmen, bu ahlakin
dinya dinlerinden herhangi birine dayandigini géremezsiniz. Ayrica
yetistirme tarzindan bahseder ama Islam ve hatta Hristiyanlig1 bu
yetistirme icin bir ilham kaynagi olarak gormez. Yine de Dizdarevic,
ilerleyen sayfalarda “modernize edilmis” insanin bir elestirmeni ola-
rak ortaya ¢iktigindan dinden heniiz net bir kopus yapmaz. “Moder-
nlesmis insan, inanci hor gordiigii ve ona sirtin1 dondigi olclde, di-
nin gorkemli bilgi kesiflerine veya kiiltiirel ilerlemesine pek aldiris
etmez.” (Dizdarevi¢, 1931, s. 13).

Dizdarevic¢’i yorumlamaya girisirsek; dini reddetmedigi ama dindeki
dogmatizmi reddettigi soylenebilir. Aslinda dine sayg: duyar, ¢linki
din ahlakin temelini olusturur: “Ahlaki yasamin temel tas: olarak
varsaydigindan dinin iceriginin iyi oldugu kabul edilmelidir. Ancak
dinsel dogmacilar, her kiiltiirel din bicimini yikima ugrattilar.” (Diz-
darevi¢, 1931, s.12).

Dizdarevi¢ daha sonra Peygamber’in dehasinin Tirk istilalariyla al-
caldigini soyleyerek, Haclilar1 ve Osmanli Tirklerini esit gorir. Bu
nedenle, onyargilardan ve fanatizmden uzak, rafine bir din arayisi
icindedir. “Sok edici eylemlerin katoliklikteki gibi Islam'da, ortodoks
Hristiyanlik'ta ve tiim dinlerde esit olarak gerceklestigini” ve bu tir
eylemlerin “Hristiyanlik ve Islam'da esit derecede nefrete” neden ol-
dugunu soyler (Dizdarevié, 1931, s. 13). Ancak bu eylemlerin neler ol-
dugunu soylemez, failleri de teshis etmez.
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Dizdarevic’in tezi, ruhbanliga aykiridir; hem rahiplere hem de “ule-
maya” yoneliktir. “Ozglir yasama girdiginde, dinsel onyargilardan
arinmis insanin aklina hem kendi yaptiklarini hem de rahiplerin
yaptiklarini degerlendirmek gelir ...” (Dizdarevi¢, 1931, s.13). Dizda-
revi¢, bu kisinin “onlarca ve ytizlerce yildir” insanlari bir aldatmaci-
nin i¢inde tutan rahiplerin “igreng sahtekarligini” algiladigini soyler.
Ancak karamsar sekilde, ayni “0zgiir insanin ... icgtidiilerini serbest
biraktigini, mantiksiz eylemlerin sinirlarini dlglistiz bir sekilde asti-
gin1 ve bircok hata yaptigini” not ederek, hemen kendine bu “dini 6n-
yargilardan arinmis adamin” ne kazandigini sorar. (Dizdarevié, 1931,
s.13).

Dizdarevi¢ Islam’a atifta bulunmaz, ancak o, iki diinya savasi ara-
st donemde Bosna ve Avrupa’daki bircoklar: arasinda hayal kirik-
ligina ugramis bir entelektiieldir. O, gliniin “ulemasini” Islam’dan
ayiramamis, Islam'da sosyal reform icin ilham kaynaklar1 bulmaya
bile kalkismamistir. Reform odaklidir, ancak bu kitapcigina daya-
narak gercekte hangi reformist okula ait oldugunu tespit etmek cok
zordur.

Tezinin sonunda, zamaninin “sosyal hastaliklarina” care olarak
dinya edebiyatini; Shakespeare, Goethe, Dostoyevski, Krleza ve
digerlerini okumay1 onerir. Diinya edebiyat: ahlakin i¢imizde ol-
dugunu ve Tanri'nin bile ahlakin garantisi olmadigini bize 6gretir.
“Oldirmeyin, calmayin, clinkii Tanr1 buna izin vermez. Eger ol-
diriirseniz veya calarsaniz cehenneme gideceksiniz! Ahlaki: Tanri
inancina, yani Tanr1 korkusuna dayandirma olasiligini reddederek,
bu gecmis ylzyillarin ahlakidir...” der, Dizdarevic. “Gelecek ahlaki”
dedigi seyi savunur:

Gelecekteki ahlak yeni bir ahlak olacaktir, ¢clinkii ne gecmisin edebiya-
tindan ne de glintimtz ahlakinin ikiytzliligiinden olusacaktir. Onun
0zu, kendi miitkemmelligine dogru ¢ekilen ruhta olacak, kalbin duyar-
liligindan gegecek ve nihai olusumunu beyinde bulacak, boylece yeni
bir kurtarict miiessese olarak diinyaya firlayacaktir. Boyle bir ahlak, bu
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sebeple insandan 6ldiirmemesini ve ¢almamasini isteyecektir, clinki
boyle davranmak, gozle goriiliir sekilde kolay anlasilir ve gercek yasam
yasalarini gerektirir (0zgilliik noktasinda gercek). (Dizdarevié, 1931,
ss. 27-76).

Bu nedenle Dizdarevi¢, dini ahlak: “Tanr1 korkusundan kaynaklanan
bir ahlak” olarak reddetmeye meyilli olan ateizme egilimlidir. Dizda-
revié, bu ince brosuriinin neredeyse en sonunda, insancil odakli bir
spor salonu oOnerisi sunar. Jimnastik, edebiyat, tip, fizik, tarih, kimya
vb. her konu zorunlu olacaktir. Savundugu tek konu istege bagli olma-
lidir, ya da onun deyimiyle “din egitimi zorunlu degildir”. Ancak bu
nedenle Dizdarevi¢, maksimum edebiyat ¢caligmasini savunur ve soyle
der: “Baskin konu olarak edebiyat, gelecekteki insanin temel terbiyesi
olarak hizmet etmektir: Ruhunu insa edecek, diger konular bunda is-
birligi yapacaktir.” (Dizdarevié, 1931, s. 30).

Bu sekilde, reformizmin Islam ile ilerleme arasindaki iliskide farkl se-
killerde isledigini gdrmemiz miimkiindir. islam", diisiincelerinin bir
arka plani olarak ele alan ya da bu kavramla daha yakindan ilgilen-
meye calisan Ljubusak ve Hadziali¢’in aksine, Dizdarevi¢'in durumun-
da terimlerin daha fazla sektlerlestigini goriirtiz. Baska bir deyisle,
Dizdarevic’e gore Islam, Ljubu$ak ve HadZiali¢ icin oldugu gibi hare-
ketli bir glic sunmaz. Bu egilim, Bosnali Musliman yazarlar arasinda
onemsiz de olsa, 20. ylzyil boyunca devam edecektir.

Sonucg

Bu kisa makale, 20. ytizyilin Bosnali entelekttielleri arasinda din ve
ilerleme tizerine li¢ durus sunmaktadir. Daha spesifik olarak, mo-
dern donemde ne tiir degisikliklerin bir arada var olma egiliminde
oldugunu gérmek icin Islam, onun rolii ve dogas1 hakkindaki goriis-
leri incelemektedir. Sadece bir “Onizleme” kesinlikle belirleyici de-
gildir ve bu duruslar seckisi yalnizca birkac farkli ideolojik pozisyo-
nu yansitan temsili gortislere odaklanmistir. Ancak baglamin altinda
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yatan temel, gayrimiislim devletin varlig1 ve Miisliimanlar1 din/islam
meselelerini diislinmeye ve ayni ¢ercevede ilerlemeye zorlayan Os-
manli sonrasi gergeklerdir.

Nitekim, Avusturya-Macaristan isgali, Mehmed Beg Kapetanovié Lju-
busak’in biyiik 6l¢lide iyimser vizyonunda sosyal gerceklerle iliski-
li ilerleme hakkinda diistinmeyi tetiklemistir. Ona gore Islam, verili
olarak alinmistir ve ne yeni imparatorluk cercevesine ne de ilerleme
fikrine kars1 degildir. Bu gercevede, din, Mislimanlarin arasinda
ve/fakat “unutulmus” oldugundan, dogal olarak devletten ayrilmak
zorundadir. LjubuSak'in vizyonuna gore Islam, ilerleme saglamak
icin Oncelikle “cok ¢alismak” zorunda olan taraftarlarina baglidir. Bu
calisma somut adimlar da igerir: Batili sistemde egitim, tim konu-
larda (Osmanli Tlrkcesini ve Arapcay: etkin sekilde goz ardi ederek)
Bosnak dilinin kazanilmasi ve Osmanl topraklarina gocin engel-
lenmesi. Ancak, ilerlemenin tam olarak getirdigi sey resmin disinda
birakilir.

Bu makalede yer alan ikinci yazar Salih Hadziali¢’in calismasi, diin-
yadaki Mislumanlarin algilanan basarisizliginin nedenlerini ince-
leyerek din ile ilerleme arasindaki iliskiyi daha da ileri gotiiriir. Ona
gore Islam, tarih boyunca Ronesans dahil Bati'nin biiylik tarihsel
siireglerine dahil olan istikrarli bir birimdi. Bu tarihsel gelismeler-
de Islam’in neden bir faktér oldugunu kesin olarak arastirmasa da,
farkli metinsel otoriteleri (biiytik 6lclide Avrupadan) listelemesi,
Islam'n uzun bir savunmasi ve gecmis ihtisaminin kanit1 olarak
hizmet eder.

Son olarak, Abdulatif Dizdarevi¢'in sundugu ticlincii bakis agisi, gesit-
li nedenlerle ilginctir. Din ve ilerlemenin yeniden distintlmesinin,
bircok din arasinda sadece bir din olarak islam'in degerlendirilmesi-
ne nasil yol actigin1 gosterir. Bu baglamda Islam, modern cagdaki is-
levsellikleri agisindan diger dinlerle ayni kaderi paylasmaktadir. Diz-
darevié, tiim dinlerin ilerlemenin 6niinde bir engel olan dogmatizmi
paylastigini distiniiyor gibi goriinmektedir. Bu dogmatizm, genellikle
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reformizmin Ozelliklerinden biri olan bicimcilige karsi nefretini gos-
teren ruhban sinifi/ulema sinifina da yansimistir. Bigcimciligi reddet-
mesi, onu gelecekteki insanin i¢inden cikacagi, sekiiler edebiyatla
egitilen ve yasamin yasalarina uyum saglayan yeni bir ahlaki cerceve
olusturmaya goturur.

Bu t¢ bakis acisi, 19. ylizyilin sonundan ve 20. yiizyilin ilk yarisindan
itibaren Bosnali Miisliman duslnirlerin tzerine disliniip tasindig:
ve gelistirdigi pek cok ornekten sadece birkacidir. Bununla birlikte,
Islam ve ilerleme kavramlar: etrafinda odaklanan tartismanin belir-
li ana noktalarini yansitirlar. {1k olarak Islam, gercek Misliimanlarin
yasamlariyla bir arada var olan, ancak ayni zamanda ondan yoksun,
boliinmez ve tanimlanamayan bir birim olarak kabul edilir. Islam da
cogunlukla pozitif bir gli¢ ve potansiyel olarak kabul edilir, ancak mo-
dern zamanlarda ortaya cikmamistir. Bu sekilde, islam, hem Avrupa
gibi mekansal terimlerin hem de ekonomi gibi insan faaliyetlerinin
alanlarinin yani sira pek cok kisi arasinda tek bir sey/fikir olarak alin-
maktadir. Bu baglamda yazarlar, istemeden Islam’ sekiilerlestirmis ve
sekilerlesme siireclerine baglamislardir. (Dalacoura, 2019, s. 132) Bag-
lamindan yoksun, éziine (“Islam’in ruhu”) muglak bir gondermeyle, bu
baglamda Islam, diger kavramlara, en 6nemlisi de “ilerlemeye” karst
siirekli olarak daha zayif bir konuma yerlestirilen bir kavram haline
getirilmistir.

Tkincisi, ilerleme konusundaki 1srar, yazarlarin genelinde paylasilan
derinlemesine yerlesmis endiseleri ortaya cikarir. islam gibi ilerleme
kavrami da net bir sekilde tanimlanmamaistir. Hem Avrupa Ronesan-
s’'nin etkinlestiricisi olarak Islam'in tarihsel rolinde hem de egitim ve
teknolojik ilerlemeyle ilgili glincel endiselerde kendini yansitan mug-
lak bir maddi ilerleme fikri edinmekteyiz. Ilerleme fikri bu sinirlari
nadiren asmaktadir, ancak zaman zaman ahlakin dontistiriilmesine
yonelik bazi cagrilar ortaya ¢ikar. Bu nedenle, 20. ytizyilin Bosnali
Misliiman diistincesindeki ilerleme fikri bireyin ve toplumun 1slahi-
na yoneliktir, ancak bunun ne anlama geldigine dair cogu kez belirsiz
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talimatlar ve fikirler vardir. Yine de kavram o kadar giicliidiir ki, Is-
lam’in “ilerici bir inan¢” olarak sunuldugu 20. ytzyil boyunca varligi-
n1 surdirmustir.

Uclinciisii, bu tartismalar, Islam ve ilerleme kavramlarina dair cogu
zaman yuksek bir retorik olmasina ragmen, yerellikle ilgili mesele-
lerin tartismay1 en ¢ok nasil baglattigini gosterir. Boylelikle, somtir-
ge gercekleri ilerleme konusundaki tartismay: tesvik etmis ve bu da
egitimde ve en onemlisi yerel Bosnak dilinde 1srar edilmesine yol
acmistir. 20. ylizyil boyunca Bosna'da Misliimanlara ve Islam’a yo-
nelik saldirilar benzer bir 6zelestiriye yol acmistir: Devletimizi iyi-
lestirmek i¢in neler gelistirilmelidir? Hakim olan gli¢stizlik duygusu
“benligin” din ile iligkili oldugu tutarli bir kendi kendini incelemeyi
baslatmistir.

Bu tartismalar bize 20. yuzyil boyunca Bosnali Misliiman distintirle-
rin cesitli yonelimlerini gosterir. Bunlar pek ¢cok yonden, ge¢c Osmanli
Imparatorlugu veya Misir'da yazilanlara benzer. Bu tartismalarin ay-
rintilar1 yerel ozellikleri ortaya ¢ikarmaktadir; ancak yine de temelde
yatan kaygi kesinlikle yazarlarin genelinde paylasilmaistir.
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FiKRET KARCI¢

(1955-...)

Hukuk ve Sosyoloji alaninda uzman
Bosna Hersekli dustnir

Fikret Karcig, 1955 yilinda Bosna
HerseK'in Visegrad sehrinde diin-
yaya geldi. Saraybosna Universi-
tesi Hukuk Fakiiltesinden mezun
oldu. Yiiksek lisans ve doktorasi-
n1 sirastyla 1985 ve 1989 yillarin-
da Belgrad Universitesi Hukuk
Fakiiltesinde tamamladi. Saray
Bosna Universitesinin Karsilas-
tirmali Hukuk Tarihi bolimiin-
de Profesor olarak gorev yapti.
Saraybosna Islam Arastirmalar
Fakiiltesi, Marmara Universite-
si, Malezya Uluslararas1 Islam
Universitesi, Oslo Universitesi
ve Boise State Universitesinde
Genel Hukuk ve Devlet Tarihi, Is-
lam Hukuku Tarihi, Balkanlar'da
Islam Tarihi ve Miisliimanlarin
Modernite ile Karsilagsmasi gibi
konularda dersler verdi. Baslica
akademik ilgisi, Osmanli sonrasi
donemde Bosna-Hersek'te Islam
hukuku ve kurumlan tarihi, Is-
lam'da reformcu hareketler, Bal-
kan Misliimanlar ve karsilastir-
mali hukuk kiiltiirleridir. Karcic,

Bosna Hersek Islam Cemaati
Anayasa Mahkemesi bagkanidir.

Fikret Karcic, The Bosniaks and
the Challenges of Modernity: Late
Ottoman and Hapsburg Times
(Contemporary Islamic Thought)
isimli eserinde, Bosna-Hersek'te-
ki modernite dalgasinin ortaya
¢itkmasinin neden oldugu tarihsel
sonuglarin genis ve ayrintili bir
actklamasini sunuyor. Profesor
Fikret Karci¢, modern tarihimi-
zin kanitlarini kullanarak, Bos-
naklarin Avrupa topraklarinda
ortaya ¢ikan Miisliiman bir ulus
olarak essiz bir tarihini anlatiyor.
Fikret Karcic'in The Other Europe-
an Muslims: A Bosnian Experience
bagslikl: kitabi ise 1995-2010 y1llar
arasinda bu yazar tarafindan In-
gilizce olarak yayinlanan on bir
makaleyi icermektedir. Makale-
ler yazarin ilgisini ¢eken Ui¢ ana
alana aittir: Islami calismalar,
Islami canlanma ve Bosna-Her-
sek'teki kurumlar ve Balkan
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Miuslimanlarinin tarihi kaderi
seklindedir.

Karcice gore, veya : “Normatif din
icin boyle bir terminoloji kabul
edilemez. Ote yandan, belirli bir
dine kdltiirel ve antropolojik bir
yaklasim onemlidir, ¢linkii bu di-
nin belirli bir zaman ve yerde yo-
rumlanmasina ve somut uygula-
masina odaklanmaya izin verir ve
boylece somut bir sosyal gercek-
ligin anlasilmasini kolaylastirir.”

Fikret Karcic, sosyolojik analizin
bir araci olarak yararli olabilecek,
ancak normatif din 0gretisini ifa-
de etmede o kadar da olmayan
bir terminoloji ile mesgul olun-
dugundan bahseder. Bu nedenle,
ornegin, “Avrupa Islami” kavra-
mi, kendine 6zgti kaynaklar: olan
belirli bir Islam tiriine degil,
yalnizca Avrupadaki Islam’in fi-
kirlerine ve uygulamasina atifta
bulunur. Bununla birlikte bircok
Miisliman alim, bu tiir ifadele-
rin kullanimina iligskin ¢ekinceler

besleyerek Avrupada Islam'dan
bahsetmeyi tercih etmektedir.
Ayni gozlem, diger kiltiirel ve
antropolojik baglamlar ve diger
unvanlar icin de gecerlidir. Bu
baglamda Bosna Islami tabirini
ortaya atmis ve kullanmistir. Bu
tabirin donemin tartismali kav-
ramlar1 olan Avrupa Islami ve
Tiirk Islami1 kavramlariyla birlikte
tartisilmasi gerekir.

Fikret Karcic, calistigin alan iti-
bartyla Balkanlardaki Musli-
manlarin hukuki statiist lizerine
onemli arastirmalar yapmustir.
Avrupa kimligi icerisinde Bos-
nak bir Muslimanin izini siiren
Karcic, Avrupa igerisinde ve Bal-
kanlar 6zelinde Misllimanlarin
modernite ile miicadelesini tar-
tismaya agmistir. Bu tartisma esas
itibarryla Bosnali Islam1 kavrami-
nin ortaya c¢tkmasini saglamig
ayni zamanda ise Avrupa icinde
Islam arastirmalarinin artmasina
neden olmustur.
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Kurulug Tarihi: 1882

Bulundugu Yer: Saraybosna

Islamska zajednica
Bosne i Hercegovine

Bosna-Hersek’teki Avusturya-Macaristan
yonetimi sirasinda Bosna Hersek’te dini
ve kiiltiirel biitiinligi korumak amaciyla
kurulan cemiyettir.

Kurumda Yer Almig Onemli isimler: Husein Kavazovic.

Kurumun Etkisi: Bosna Hersek’te dzellikle Komunist idare doneminde

halkin Musltiman kimliginin korunmasinda 6nemli rol oynamistir.

Bosna Hersek Islam Cemiyeti, 1882 y1-
linda Bosna-Hersek’teki Avusturya-Ma-
caristan yonetimi sirasinda Bosna
Hersek'te dini ve kilttirel bitinligi ko-
rumak amaciyla kurulan cemiyettir. Yu-
goslavyanin dagilmasi sirasinda, tlke
diizeyindeki topluluk dagildi, ancak ye-
rel ve bolgesel Misliiman topluluklarin
cogunlugu Bosna-Hersek Islam toplulu-
gunun tarihi otoritesini kabul etti.

Komiinist yonetim altindaki gesitli bas-
kilara ve kot calisma kosullarina rag-
men, Islam Cemiyeti kendini pekistir-
meyi basardi ve diger basarilarinin yani
sira, Saraybosnada Islami Ilimler Fa-
kiiltesini acti, cesitli dergi ve gazeteler
yayinladi. Islam Cemiyetinin faaliyet-
leri Yugoslavyanin dagilmasi ve Bosna
Hersek’e yonelik saldirilarda biiyiik yara
aldi. Ancak 1993 yilinda Saraybosnada
toplanan Restorasyon Meclisi, Bosna
Hersek Islam Cemiyetinin kesintiye

ugramis 0zerkligini tesis ederek teskila-
tin yeniden kurulmasini sagladi.

Cemiyet baslangicta o kadar etkili bir
organizasyon degildi. Bosna-Hersek
Cumhurbaskan1  Aliya Izetbegovi¢'in
yani sira kilit askeri liderlerin yardimaiy-
la Bosnak ulusal kimliginin bir ayag:
haline geldi. Nisan 1993 yilindan Kasim
2012 yilina kadar bas muftilik gérevini
ylrtten Mustafa Ceri¢'in doneminde,
Islam Cemiyeti Bosnak kiiltiirtind, siya-
setini ve kimligini destekledi. Cemiyetin
etkisi tahmin edilenin de Gtesine gecti
ve sosyalist dénemde Islami pratikleri
yerine getirmeyen Miisliimanlar: dahi
cezbetti ve biinyesine ald1. Islam Cemi-
yeti'nin faaliyetleri ile farkli bolgelerde
yasayan Bosnaklar ve diger Slav Miisli-
manlar1 kapsayan Islami bilinglendirme
faaliyetleri ylirtitilmiistir.
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Miisliiman Aydimlar Arasinda Yeni Yaklasimlar

Hazim Fazlic

Girig

Fikret Kar¢i¢’in Bosnaklarin Kiiltiirel Islami calismasinda one siirdiigii
bircok etken Bosnali Miusliimanlarin dini uygulamalarini sekillendir-
mektedir. Bunlar, Osmanli Islami ve kiiltiirel bélgesini; Osmanli 6nce-
si Balkanlar'da yasayanlarin “Islamilestirilmis” uygulamanin varligins;
fslam'in yorumunda Islami reformizm gelenegini (islah); islam'mn Is-
lam Cemaati seklinde kurumsallasmasini ve laik devlet icinde Islam’a
uyma pratigi gibi Islam’in ehl-i stinnet dalini, akide de Maturidi 6gre-
tisi ve fikihtaki Hanefi mezhebini ve ayrica belirli tasavvufi emirleri
(tarikat) igerir (Karcié, 2006). Bu faktorler, yirmi birinci ylizyilin basin-
da Mislimanlarin bu alana entelektiiel katkilarini da etkilemistir. Ek
olarak, bolgede ve baska yerlerde meydana gelen birkac olay, asagida
tartisilacak olan ek tartismalara yol agmistir.

On dokuzuncu ve yirminci yuzyillarda ¢cogunlugu Misliiman olan tl-
keler stirekli bir ekonomik ve politik gerileme yasamistir. Bu tlkele-
rin Avrupali giicler tarafindan isgal edilmeleri ve somiirgelestirilme-
leri, modern (Musliman toplumlarda) Islam’in roli hakkinda bir dizi
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entelektiiel tartismay1 baslatmistir. Osmanli imparatorlugunun Balkan-
lardan cekilmesinden sonra Bosna-Hersek once 1878'de isgal edilmis,
ardindan 1908'de Avusturya-Macaristan Imparatorlugu tarafindan ilhak
edilmistir. {1k kez, neredeyse bes yiiz yil sonra, Bosnali Miisliimanlar
kendilerini biiyiikk Musliman tlkenin (Osmanli Devletinin) disinda
bulmuslardir. Yirminci ylzyilin basinda, Bosnali Mislimanlarin tar-
tismalar: Musliiman yasam tarzini korumaya ve bazen de agirlikli ola-
rak Hristiyan bir ortamda varolus sorunlar1 tizerine odaklanmistir. Bu
sirada Bosna ve cevresindeki diger topluluklar devlet, millet, siyaset ve
siyasi partilerle ilgili sorunlarla mesgulken, Bosnali Miislimanlar ne tir
kiyafetler giyilmesi ve basortiisu kullanilmasi gerektigini, ne tiir okullar
olmasi gerektigini, Miisliiman bir kadinin toplumda sosyal faaliyetlerde
bulunabilirligini ve kizlarin modern okullara gonderilip gonderilme-
mesi gerektigini tartismiglardir. On binlerce Miisliiman Tirkiye'ye goc
ederken, Miisliiman yazarlar goclin miisaadesi ve sonuclarmni Islami bir
bakis agisiyla tartismiglardir (Karcic, 2002, s. 9).

Bu donemde ilk reformist fikirler, Muhammed Farid Wajdi (1875-1954),
Muhammed Mustafa el-Maraghi (1881-1945) ve Mahmud Shaltut (1893-
1963) liderligindeki Misir Islami reformizm okulunun etkisi altinda
Bosna'da yayilmaya baglamistir (Karcic, 2009, s. 23). Bu fikirlerin ana
kahramanlari, Mehmed-beg Kapetanovi¢ Ljubusak (1839-1902), Saf-
vet-beg Basagi¢ (1870-1934), Osman Nuri Hadzi¢ (1869-1937) ve Edhem
Mulabdié¢ (1862-1954) gibi Bosnali Misliman modernistlerdi. Bunlar
ve diger yazarlar, dini ve ahlaki degerleri stirdlirmenin yani sira Avru-
pa medeniyetinin olumlu yonlerini kabul etme konusunda fikirler 6ne
surmislerdir (Karci¢, 2009).

Bu entelektiiel tartismalarin yayinlandigi Behar (1909-1911) ve Biser
(1912-1918) dergilerinin sayfalari ilerleme, reform, islam ile akil ara-
sindaki uyum, Islam ile Avrupa veya Avrupa degerleri, zafer islam’in
yeni ve taze yorumu gibi kelimelerle doluydu (Karci¢, 2002, s. 21-65).
Bosnali Misliman yazarlar, Musliman dlnyanin diger bolgelerin-
deki ¢cagdaslar1 olarak, stirekli Musliiman gerileme, geri kalmiglik ve
zayifliga cevaplar ve ¢oziimler ariyorlardi. Teolojik ve hukuki konular
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disinda odak noktalari, Misliman dlinyasinin gelisiminin sosyal, po-
litik ve kilttrel yonleriydi (Karci¢, 2009).

Yirminci ylizyilin 6nemli olaylar1, Bosnadaki Misliman entelektiielle-
rin calismalarini sekillendirmeye devam etti. Birinci Dlinya Savasinin
sona ermesiyle Bosna, Sirplar, Hirvatlar ve Sloven Kralligi'nin bir par-
cast oldu (1929'da ad1 Yugoslavya Krallig1 olarak degistirildi). Bu siyasi
ve idari degisiklik Bosnali Muslimanlari sadece din 0zglrligi acisin-
dan degil ekonomik olarak da etkiledi. 1927'de Reistil-ulema DZema-
ludin Causevié (1870-1938), vakif miilkleri, dzellikle de Bosna'daki eski
Misliman mezarliklar: hakkinda ciddi tartismalara yol agan bir ko-
nusma yapti ve bu yerlerin konut, park ve yol insa etmek icin kulla-
nilabilecegini iddia etmistir. Ayni konusma, Bosnali Mislimanlarin,
ozellikle bir zamanlar zengin olan feodal sinifin yeni siyasi kosullar
altinda bliyliyen ekonomik gerileme ve yoksullasma sorununun altini
cizmistir. Ulkenin artan sanayilesme ve modernizasyonunun zorluk-
larina ve yeni empoze edilen ekonomik ¢erceveye cevap vermek icin,
faiz iceren bankacilik iglemleri tizerine tartismalar ve Kuran’a olan il-
ginin gercekte ne anlama geldigine dair daha fazla analiz Bosnali ule-
manin zihnini mesgul etmistir (Karc¢ic, 2002).

Misliman diinyanin diger bolgelerinde oldugu gibi, Bosnali Mislui-
manlar arasinda, gelenekgciler, dini reformistler ve sekiiler modernist-
ler gibi biiylik akimlar ortaya ¢ikmustir. Tki diinya savasi arasindaki
donemde Bosnaklarin islam anlayisindaki ve dini uygulamalarindaki
onemli degisikliklerden din modernistlerinin akimi sorumluydu. Ku-
ranin Bosnakgaya terciimesi ve yorumlanmasi, okullarda modern laik
disiplinlerin ve ana dilin tanitilmas: da dahil olmak tizere islami egi-
tim reformunun yani sira seriat mahkemeleri ve vakiflarinda reform,
seriat kisisel hukukunun kanunlastirilmasi, gecerli seriat kanununda-
ki degisiklikler (cok esliligin sinirlandirilmasi, kadina bosanma hakk:
verilmesi vb.), Misliman kadinlarin ozglirlesmesi, Bogsnak halkinin
genel canlanmasini savunan modern bankaciligin kabulii ve benzeri
poptiler Islami uygulamalarin (mevludi) belirli yonlerinin tanitima ile
itibar kazanmislardir (Karci¢, 2003, s. 121).
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II. Diinya Savasinin sonuna gelindiginde Bosna, Yugoslavya Federal
Cumbhuriyetini olusturan alt1 topluluktan biri oldu. Savas sonrasi ik-
tidara gelen komiinist rejim dini topluluklarin mal varliklarina el
koymak, din adami ve alimlerini hapsetmek, dini 6zgtirliiklerini kisit-
lamak dini topluluklar: kurumlarini lagvetmek gibi bu topluluklar tize-
rine sert tedbirler uygulamistir. Eski Komiunist Yugoslavya erken done-
minde iki cesit yayin karakterize edilmektedir. Birincisi Islam’in basit
yapisi ile ilgili mektepler i¢in yazilan ders kitaplaridir.! Bu kitaplar en
cok cocuklar ve genclerin namaz oncesi hazirlik i¢in gusiil, abdest ve
temizlik konularina yani dinlerinin temellerini 6grenmeleri tizerine
odaklanmaktaydi. Bu ilk yayinlarin 6nemi hem bugtin hem komtinist
donem boyunca edisyon ve kopyalarin miktarlarinda belirgin olarak
gorilmektedir.? Sufara’y1 da icine alan Kur'an Arapcasina giris kitabi,
Kur’ani dogru okumak i¢in tecvit, hac farizasinin nasil yapilacagi, dua-
larin toplanmasi (Zbirka Dova), Yasin stiresi ve diger birkag yayin basta
olmak tizere Bosnali Miisliimanlar arasinda Islam uygulamalarin te-
mellerini korumak icin kullanilmistir.?

70’li ve 80’li komiinizm sonras: yillarda din tizerine genel liberal tu-
tum Musliman yazarlarin genis projelere baslamasina izin verilme-
siydi. Miisliman entelektiiel cevre uzun zaman, Saraybosna’'da 1997'de
Hasan Skapur tarafindan baskisi yapilan Sahih-i Buhari gevirisi ve bu
yayinlarin dogru hadis kaynakli olmasi tizerine odaklanda.

Tevfik Mufti¢'in baslica calismasi Sirpca-Hirvatca, Arapca sozli-
g, Balkanlardaki Arap dilcilerin son yuzyilin ikinci yarisindaki

1 Ornegin bkz.: Fejzulah Hadzibajric, Ilmihal: Osnovi Islamske Vjere (Saraybosna: Star-
jesinstvo Islamske Zajednice U SR BiH, 1972); Naim Hadziabdic, Novi Ilmihal: Udzbe-
nik Vjerske Obuke (Saraybosna: Starjesinstvo Islamske Zajednice, 1977).

2 Ta’limul Islam, elli binin tizerinde kopya ve on alt1 bask: halinde basilmistir. Redzep
Muminhodzic, Ta’'limul-islam: Udzbenik Za Drugi Stupanj Polaznika Vjerske Obuke (Sa-
raybosna: StarjeSinstvo Islamske Zajednice U SR Bosni i Hercegovini, 1981).

3 Idris Demirovic ve Esref Kovacevic, Uvod U Kur'ansko Pismo (Saraybosna: Starjesinstvo
Islamske Zajednice U Bosni i Hercegovini, 1980); Kamil Silajzic, Tedzvid: Pravilno Ucenje
Kur-ana (Saraybosna: Starjesinstvo Islamske Zajednice Za Bosnu i Hercegovinu, Hrvat-
sku i Sloveniju, 1980); Smail Fazli¢ ve Muhamed Mrahorovic Zbirka Déva (Saraybosna:
Starjesinstvo Islamske Zajednice Bosne i Hercegovine, Hrvatske i Slovenije, 1986).
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calismalarina isaret etmektedir.* Islami calismalarinin yani sira onun
Arapca dilinin 6grenimine katkis1 ve sozIligiiniin Islam tizerine calisan
aydin ve ogrenciler i¢in hala en uygun eser olmasi onun bu alana olan
buytik etkisine ornektir.

Diger yayin cesitleri siireli yayinlar ve gazetelerdir. 1935'te Takvim ilk sa-
yisini ¢ikarmis ve 1951°e kadar bir almanak seklinde devam etmistir. Bu
almanak, 1951'den itibaren dini ve kilttirel kitaplarla takviye edilmis-
tir. Takvim'deki kitaplar baslica basit ahlaki, hukuksal, kiiltiirel ve tarihi
konular tizerine odaklanmaktaydi. Akaid inancinin 6gretimi, ibadet ve
sinirl olctide sosyal meseleler ve muamelat meseleleri inceleniyordu.
80’li ve 90’1 yillar boyunca diger bir yayin Glasnik, Yugoslavya zamanin-
da Misliman halk arasinda okunan en poptler yayin oldu ve en etkili
Misliman yazarlarin gortislerini anlatmasi i¢in de bir vasitaydi.

Bu zamanin Misliman edebiyatinda gecerli ana temalardan biri ge-
nis manada Muhammed Abduh (1849-1905) tarafindan kurulan Misir
Okulu diistincesinin etkiledigi Miisliiman reform diistincesidir. Dini
modernizm Islami toplumlarda baskin bir yonelim olmustur. Bdyle bir
yonelimin gostergesi, Reform-Ronesans gibi isimleri de iceren bircok
adla anilan, yeni kurulan Preporod gibi yayinlar Misliiman entelektiiel
liderligin niyetlerini gostermektedir. Preporod son elli yilda varligini
stirdiirmiis ve Balkan bdlgesi ve Bosnada bulunan biitiin Miisliman
toplumun i¢ dontstimi icin “Stiphesiz ki, bir kavim kendi durumunu
degistirmedikce Allah onlarin durumunu degistirmez.” (Rad sfresi,
13:11) mottosu ile bir ¢agri olmustur (Karci¢, 2009, s. 29-30).

Preporod, onde gelen ve tiretken bilim adamlarindan biri olan, bir ba-
kima Yugoslavya Islam Cemaati'nin resmi “kalemi” (cemaatin en yiik-
sek memurlarindan biri) olan Hiiseyin Pozo (1912-1982) tarafindan
kurulmustur. Pozo reformist ve modernist okullarla irtibatliydi. (Med-
reset-iil Islah ve Tedcid). Onun Ustatlar1 ve hocalar1 Muhammad Abduh,
Resid Riza (1865-1935), Mustafa al-Maraghi ve Mahmud Shaltut idiler.

4 Tevfik Mufti¢, Arapsko-Srpskohrvatski Rjecnik (Saraybosna: Izvrsni Odbor Udruzenja
IImije u SRBiH, 1973).
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Bir El-Ezher mezunu olarak, esas olarak yukaridaki alimlerin, ¢zellikle
Muhammed Abduh'un reformist fikirlerinden etkilenmisti.> Pozonun
Islam’a yaklasimi; Kur’ani vahiy ile akil ve dolayisiyla islam ile bilim
arasindaki uyumlulugun mutlak dogrulamasi ve Kur'’ani mesajda yer
alan ebedi “kavramlar” arasindaki ayrim ve bu kavramlarin yorumlan-
masinin tarihselligi gibi iki 6nemli noktada karakterize edilmektedir
(Omerika, 2006, s. 364).

Glasnik’'in Soru-Cevap bolimiinde yayinlanan fetvalarindan birinde
“Insan sagligin1 korumak amaciyla bilim tarafindan gerceklestirilen
her sey seriatta da tamamen mesru ve caizdir” diye yazmistir (Hasa-
novié ve Pozo, 1999, s. 389). Bu nedenle onun Islam diisiincesine ana
katkis1, Islam disiincesi reformunda 1srar1, Islam'n temel kaynak-
larinin (yeniden) yorumlanmasi ve bunlarin ¢agdas baglamda yeni
uygulamalaridir.

1980"lerden sonra komiinizmin ¢okmesiyle islami yayinlar ve kurum-
lar modernist yazilar, analiz ve arastirmalar, tefsir, Kur'an bilimleri,
hadis, fikih, Arapca gibi alanlarda faaliyetlerine devam ettiler. Yiik-
sek Islami 6grenimin en saygin kurumu olan Islami flimler Fakiiltesi,
oncekiyle ayni tiirden yayinlarina devam etmekteydi. Bu yayinlar co-
gunlukla bu mezunlar ve Islami calismalarla ilgilenen diger fakiilte-
lerden okuyuculari olan 6zel ihtiyaglara yoneliktir (I. Busatli¢, kisisel
goriisme, 20 Mayis 2009). Preporod ise ayni editoryal politikay: ve din
ve kiiltiire yonelik egilimi stirdiirmektedir (A. Kadribegovic, kisisel go-
riisme, 21 Mayis 2009).

Daha yeni metinlerin hem tlkedeki hem de bolgedeki mevcut sosyal
ve politik durumu analiz etmesi dikkat cekicidir.® Preporodun cagdas
Misliman diinyasinin ve Bati'nin dnemli entelektiiel egilimlerini ta-
kip etme kararlilig1, islami modernite ve evrenselciligin baslica akim-
larinin ¢ogunu kaydetmesine ve bolgeye aktarmasina yol agmistir
(Kari¢, 2011). Preporod ayni zamanda yerel olaylari, cami aciliglarini,

5 Bakiniz Jusuf Ramic, Bosnjaci na El-Azheru (Saraybosna: El-Kalem, 1997).

6 Ornegin Preporod’daki Politik Poligon siitununa bakiniz.
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IC i¢indeki idari degisiklikleri vb. son elli yilda oldugu gibi tutarli ve
kapsamli bir sekilde stirekli olarak kaydetmektedir.

Son otuz yilda, Bosnak dilinde yazilmais veya diger dillerden cevrilmis
kitaplar, sayis1 artan kiiclik yayin sirketleri, STK'lar ve bireyler tarafin-
dan basildi. Bosna-Hersek Islam Cemaati ve daha 6nce Musliiman dini
edebiyatin miinhasir yayincisi olan yayinevi El-Kalem artik essiz ko-
numunu koruyamamistir. Piyasa, kitapciklar ve Islam lizerine az cok
onemli diger kitaplarla dolup tagmistir. Bilgiye kolay erisim, onde ge-
len Misliiman akademisyenler tarafindan yazilmais kitap ve makalele-
rin mevcudiyeti, yayinciliktaki teknik ilerleme ve yayinlama ozgtirli-
gu, yazarlarin gesitli konularda eserleri cevirmesine ve yayinlamasina
olanak saglamaistir.

Yayinlar, Yusuf al-Karadavi, Muhammed al-Gazali, Muhammed Esed
gibi modernist yazarlardan Bin Baz gibi Selefi yazarlara ve Amr Khalid
gibi popiilistlere kadar uzanir. Son otuz yilda Islam tizerine 3000'den
fazla kitap yayinlamistir.” Savas sirasinda ve hemen sonrasinda, va-
habi, sii, sufi ve diger kaynaklardan literatiir licretsiz olarak temin
edilmistir. Bu kitaplar1 yazmak, cevirmek ve yayinlamak i¢in ana kri-
terler belirli inancglarin, egilimlerin ve dini gorevleri yerine getirme
yollarinin tesvik edilmesiydi. Komiinizm sonrasi donemde, Misliman
yazarlar esi goriilmemis yeni zorluklarla ytzlesmek zorunda kalmais-
lardir. Buradaki zorluk Islam’1 uygulayip uygulamamak degil, nasil uy-
gulanacagidir. Miislimanlara empoze edilen bu ¢agdas zorluklar bir-
kac tema halinde incelebilir.

Bosnali Miisliimanlarin Yasamlarina Tehdit
Olarak Bosna Savagi

Kronolojik olarak, komiinizmden sonra Mislimanlarin karsilastig
ilk zorluklardan biri, niifusun fiziksel varligina yonelik bir saldir1 ve

7 Ana yayinevlerinden toplanan verilere gore: El-Kalem, El-Kelimeh ve Libris. www.
el-kalem.ba, www.el-kelime.rs.
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dini yapilarin yikilmasiydi. Yiiz binden fazla insan éldiriilmiis ve bir
milyondan fazla kisi yerinden edilmistir (Okvirni Program Povratka
Izbjeglica i Raseljenih Osoba u BiH za Period 2009-2014, 2009). Ayni1 za-
manda 640 cami ve diger dini yapilar yikilmis veya ciddi sekilde hasar
gormistir (Halilovié, 2008).

Misliiman literatiirinde savas, cihat, sehadet, soykirim ve etnik te-
mizlik kavramlar: 6nemli bir yer tutmaktadir. Bosna-Hersek'teki Miis-
liiman niifus en blytk zayiat1 verirken, Bosna'daki komtinizm sonrasi
Misliimanlarin bir ¢esit catisma ve soykirim sonrasi zihniyeti benim-
semeleri anlasilabilir gorinmektedir.

Misliiman dinsel literatiir soykirim, zulim ve Miislimanlarin 6ldtril-
mesini anlatan metinleri odaga almistir.® Soykirim, savas veya sehadet
temalari, Misliman entelektiel yasaminin herhangi bir teolojik veya
dini yoni ile baglantili degildir, ancak Miislimanlarin dini ve kiilttirel
literatiiriin ¢ogunda vurgulandig: gibi soykirim ve catismanin meyda-
na geldigi kontekstin 6nemi ve baglamidir. Miislimanlarin Balkanlarin
bazi bolgelerinden neslinin tlikenmesiyle ilgili uzak tarihi gerceklerin
bilinmesi ve benzer kosullarin baska bir son soykirimi getirebilece-
gi korkusu, savas sirasindaki soykirimi anlatan Misliman yazarlarda
bu eserleri hatirlatmak, belgelemek, tanitmak ve yayinlamak ihtiya-
cini uyandirmistir. Nitekim ornek olarak Muharem Omerdic (2005, s.
10), Bosna Savasi sirasinda oldiiriilen imamlarla ilgili monografisinde
sunu yazmaktadir:

8 Ornegin bkz: “Autobus - Bordel za Silovanja Bo$njakinja”, Takvim, 2000, s. 125; Micha-
el Sells, “Vjera, Historija i Genocid u Bosni i Hercegovini”, Glasnik Islamske Zajednice,
Ocak-Subat 1998, s. 133; Smail Ceki¢, “Genocid nad Bosnjacima Srebrenice; Sigurne
Bolgesi UN-a, Jula 1995”. Novi Muallim, Tanrim. VIII, br. 30 (2007), str. 10-18; Ismet
Dizdarevic, Krivica za genocid i kajanje. Novi Muallim, Tanrim. VIII, br. 30 (2007), str.
34-39. Muharem Omerdié, Prilozi izucavanju genocida nad Bosnjacima (1992-1995),
Saraybosna, 1999., El-Kalem, 505 str.; Muharem Omerdic, Imami sehidi: Monografija,
Sarajevo, 2005, Udruzenje ilmijje Islamske zajednice u BH, 119 str.; Muharem Omer-
dic, Bosna Hersek’te Islam Kiiltiiriinii Yok Etmeye Yonelik Bir Surp Girisimi (1992-1995),
ISESCO, Rabat - Fas Krallig1; Smail Cekic, Bosna-Hersek Cumhuriyeti’ne Karsi Salduri:
Planlama, Hazirlik, Yiirtitme Boliim I ve Boliim II.
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Bugiin bu sehitlerimize artik herhangi bir istirap veya korku dokunmu-
yor; onlar kendilerinden once sehit olanlarla beraber iyi durumdalar,
cennetteler. Ancak, Bosna Hersek’i sik sik ziyaret eden aci olaylarda
isimlerini zikretmek, onlardan bahsetmek, yasayanlarin gorevi olmaya
devam ediyor. Bu nedenle, halkin acilarinin farkina varilmasi niyetiyle
ve mazlumlarin asla unutulmamasi, tarihimizin kalici bir parcasi olma-
s1, gelecegimizin kilometre taslar1 ve bizde rehin olmasi igin mektupla-
rin1 da hikdyeden hikayeye, olaydan olaya tek tek kdgitlara onurlu isim-
lerle kazimak istiyoruz.

Soykirim artik Bosnali-Miusliiman akademisyenler arasinda 6nemli bir
akademik arastirma ve 6gretim konusudur. Saraybosna Islami flimler
Fakiiltesi soykirim arastirmalariyla ilgili bir ders verirken, Saraybosna
Universitesi Insanliga ve Uluslararast Hukuka Kars1 Suclar1 Arastirma
Enstitlisinti kurmustur. Bir kamu bilim kurumu olarak enstitli, ba-
risa karsi suclarin, soykirim suclarinin ve tarihsel, yasal, sosyolojik,
kriminoloji, ekonomik, demografik, psikolojik, politik, kiltiirel, tibbi
alanlardan savas suclarinin arastirilmasiyla ilgili digerlerinin yani sira
cevresel hususlar ile uluslararast hukukun diger ciddi ihlallerinin ana-
lizini yapmaktadir.’

Miisliimanlarin ¢ogu kendilerini acimasiz saldirganligin nesnesi ola-
rak gormektedir. Bosna orneginde, bu, Sirbistan ve daha az olclide
Hirvatistan tarafindan gerceklestirilen bir saldiriydi. Herhangi bir
ulus veya grupta oldugu gibi, savas Bosnali1 Miislimanlari o kadar etki-
lemistir ki, sonuclar1 kolektif hafizada kalacak ve gelecek on yillar bo-
yunca dini ve dini olmayan literatiirde goriiniir olacaktir. Ahmet Ali-
basic’in soziyle, “Miisliman dustincesi yikici savaslardan kurtuluyor
ve yeniden bitiinlestirildigi daha genis Musliman diinyasindan yeni
girdileri 6zlimsiiyor” (Alibasic, 2009). Ancak, bu yeniden biitlinlesme
baska zorluklar1 da beraberinde getirmektedir.

9 Daha fazlasi i¢in bkz. http://www.institut-genocid.unsa.ba/en/stranica.php?idstranica=4.
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istam’in Yeni Yorumlari

Komiinist donem boyunca (1945-1980’ler), Bosnali Misliimanlar ve
diger eski Yugoslav cumhuriyetlerinden Miuslimanlar, Musliman
dinyasinin geri kalanindaki ideolojik kargasaya maruz kalmamistir.
1990’larda komiinist rejimin ¢okiisli ve Bosna-Hersek’e yonelik saldiri-
lar bunu degistirmistir (Jusic, 2011, s. 128). Son otuz yilda Balkan bol-
gesi, yuzlerce insani yardim orgutiiniin, resmi ve gayri resmi grubun
ve bireyin diger mezheplerin ve diger kiiresel Miisliman egilimlerin
ogretilerini ve uygulamalarini tesvik ettigi bir eritme potasi haline
gelmistir.

En gorlinlir gruplardan biri neo-selefi hareket olmustur. Baslangicta
Muhammed ibn Vahab'in 6gretileri ve faaliyetleri etrafinda reformist
bir hareket olarak olusturulan Bosna'daki neo-selefi grup, yerel halk
ve ulema ile yasanan bir dizi olay ve ¢atismalar nedeniyle medyanin
ve kamuoyunun dikkatini cekmistir. Yiizyillardir Bosnali Misliimanla-
rin dini geleneklerini sorgulamislar ve elestirilerini Hz. Peygamber’in
dogum glinlini (mevlit) kutlamak, diger mezheplere gore namaz kil-
mak veya mezheplere saygi ve mesafe, tesbihat ve zikirde tesbih kul-
lanimi, cemaat zikri, namazda bacaklarin konumu vb. gibi Islam'daki
yenilikler (bidat) lizerine odaklamislardir.'® Neo-Selefi aktivistler, sa-
yisiz kitap, brosiir, makale ve konferanslarinda, cesitli yeniliklerin ye-
rel Mislimanlarin dini uygulamalarina girdigini ve bu nedenle s6zde
“Komiinist Islam’in kokli bir sekilde degistirilmesini talep ettiklerini”
savunmuslardir.'

Yerel Misliman niifusun yeni 6gretilere duydugu hayal kirikligi, en
iyi sekilde, bu konulardaki polemikleri 6zetleyen iki yazar Fuad Sedic
ve Izet Terzic'in “yalvararak el kaldirma” (dua) uygulamasina iliskin

10 Ornegin bakiniz: Ahmet Alibasi¢, ed., Savremene Muslimanske Dileme (Saraybosna:
Centar za Napredne Studije, 2010), ss. 341-370.

11 Ornegin bakiniz: Cerié, Upozorava na Poku$aje Nametanja Agresivnog Islama (Zag-
reb: Dnevnik, 8 Kasim 2006) <http://dnevnik.hr/vijesti/svijet/Ceri¢-upozorava-na-po-
kusaje-nametenja-agresivnog-islama.html> [27 Kasim 2009'da erisildi].
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dikkate deger gozleminde aciklanmistir. “Misliman Genglere Ogiit”
baslikl1 makalesinde (Savjeti muslimanskoj omladini):

Gogu zaman, Miisliimanlar, Fatiha’y1 okurken sadece el kaldirdiklari icin
suglandiklari, herhangi bir sebep olmaksizin veya belirsiz olabilecek bir
ifade nedeniyle hapse atildiklar1 bir sistemde yasadilar, ¢linkii bu islam
dinini tercih etmek anlamina geliyordu. Bugiin, dua ederken el kaldir-
manin dinde bir yenilik olduguna inananlar1 da gortiyoruz. Bu bireyler,
bu konuda nasil karar vereceklerini bilmiyorlar. (Alibasic, 2010, s. 355)

Bosna-Hersek Islam Cemaati, 1993 gibi erken bir tarihte resmi acik-
lamalarla yanit vermistir. Basmiifti Mustafa Ceri¢, tim dini ritiiel-
lerde ve tiim Islami toplantilarda Hanefi okulunun yonetmeliklerine
zorunlu uyum konusunda fetva yayinlamistir. Sorun devam ederken,
Bosna-Hersek Islam Cemaatimin ylirlitme kolu olan Riyaset, ayn1 yil
Islam’'in yorumlanmasi ve camide davranis hakkinda bir karar yayin-
lamistir (Tucakovic, 2011, ss. 184, 185).

Zenica'daki Islam Pedagoji Fakiiltesinden Safvet Halilovic gibi baz1 akade-
misyenler, sozde neo-Selefiler ve asirilik yanlilar: meselesinin abartildi-
gina inanmaktadir. Halilovic, medyanin ve Bognaklar1 bu sekilde asirilik
ve terorizmle suclamakla ilgilenen merkezlerin kendilerini dldiirenleri,
katledenleri ve evlerinden kovanlar:t mazur gordiiklerini belirtmektedir.
Ayrica, Islam'dan bahsedildiginde, cogu kez gercegi carpitan ve Islam’
kendisiyle hi¢bir ilgisi olmayan bir seyle suclayan teror uzmanlarina de-
gil, ulemaya yaklasilmasi gerektigini savunmaktadir (Halilovic, s. 2010).
Mustafa Cerié, roportajlarindan birinde, yerel Bosna geleneklerine olum-
suz yaklagimlariyla rahatsizlik veren kisilerin oldugunu dogrulamaistir. Bir
de tekfir ve hicret bolgesinde olanlar vardir; yani dinde ayricalikli ve ile-
tisimde ulasilmazdirlar (Ceri¢, 2006). Gozlemleri iki y1l sonra Preporodda
ayrintili olarak analiz edilmistir. Bir gazeteci olan Mirnes Kova¢, Bosna
Misliimanlari arasinda neo-tekfirci ideolojinin Bosnadaki asir1 soylemini
baylelikle incelemistir (Kovac, 2008, ss. 36, 37).

Misliman entelektiieller bu hassas meseleyle basa cikmanin yol-
larin1 aramaktadirlar. Radikal bir yaklasimin sadece isleri daha da
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kotiilestireceginden korkmaktadirlar. Eski Reis Mustafa Cerié’in Islam
Cemaatinin 6nceki hatalar: tekrarlamayacagini belirten agiklamasin-
da ihtiyathiliklar1 hissedilebilir."> Mislimanlar, aralarindaki bolinme-
lerin kiskirtmalarina karsilik verecek ve temkinli caba gosterecektir. ic
diyalog ve hosgortiniin yolu uzun ve zordur, ancak bu herkes icin mut-
luluk getirmenin tek dogru yoludur (Ceri¢, 2006). Miisliman liderler
arasindaki genel his, bu sorunlarin gecici olarak ¢oziilemeyecegidir,
ancak tartismalar, kimlik ifadeleri ve Islam Cemaati’ne aidiyet duygu-
sunun gelistirilmesi yoluyla Kur'an ve Slinnet'ten gelen arglimanlar
temelinde ¢oziilebilir.

Elbette geleneksel “ulema” yerel Miislimanlarin ytizyillardir siiren uy-
gulamalarini fikih, hadis ve diger disiplinlerin klasik kitaplar1 temelin-
de entelektiiel olarak hakli ¢ikarmaya calismistir (Kurdic, 2002). 2011
yilinda, Konrad-Adenauer Vakfi ile is birligi icinde Bosna-Hersek Islam
Cemaati [lmiyye Dernegi (Ulema), Bosna Hersek'te “Islami Sahne” adli
iki ginliik bir kolokyum (bilimsel toplant1) diizenledi. Kolokyum, Bos-
nanin 6nde gelen bilim adamlarindan bazilarinin sunumlarini yaptig
Saraybosna'daki Islami flimler Fakiiltesi'nde yapilmistir. Neo-Selefi so-
rununun Bosna Hersek'te var oldugunu kabul eden kolokyum, konu-
ya hem tarihsel hem de kiiresel bir baglam sunmustur (Karié, Reform
Groups and Radical Movements in the Muslim History, 2011).

Bu program katilimcilar: Bosnali Misliimanlarin sekiiler bir devlette
yasamalari1 problemini ve yeni yapilan insan yapimi anayasa etrafin-
da neo-Selefi gruplara yaklagimlar: konusmuslardir. Fikret Karéi¢’in
selefi kokenli bir internet sitesinde bulunan birkag 6rnek vasitasiyla
sekiler devlet ve neo-Selefi gruplar arasindaki iligkiyi inceledigi “Se-
riat ve Sekiiler Kanunlar Arasinda Miisliman Gruplar” ¢aligsmas: in-
celenmistir. Sekiler devletin bayragina saygi duyulmali mi? Bir avu-
katin sekreteri olarak calisilmasina izin verilmeli mi? Veya secimlerde
oy kullanilmali mi? sorularina biitlin neo-Selefi alimler tarafindan

12 Pandza, Handzzic ve Dobraza gibi niifuzlu Miisliiman bilim adamlarinin fslam Cema-
ati icindeki ic karisikliklara atifta bulunularak islam Cemaati'nin Vakif Meclisi tara-
findan hain ve terdrist olarak ilan edilmistir.
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verilen cevaplar olumsuzdur. Bu ve diger 6rnekler sekiiler devlet ile
Misliimanlar arasinda ortaya ¢ikan iletisimsizligin asir1 6rnekleri ol-
dugunu gostermektedir. Bir insan burada Ortadogulu asir1 gruplarin
“cahiliye yasalar1 ve onun yapicilar1” gibi bilindik sozctik dagarciklari-
n1 fark edecektir (Karci¢, 2011, s. 65).

Karcié, Islam Cemaati'nin Bosnali Miisliimanlar arasinda islam'mn yo-
rumlanmas: alanindaki gelismeleri siirekli ve sistematik bir sekilde
izlemesini, kendi zamaninda ortaya cikan sorulara bilimsel temelli
cevaplar vermek, bilgi (ilim) yetkisiyle hareket etmek ve Misliimanla-
rin aralarinda boyle bir itibar insa etmek i¢in gerektigini one siirtiyor.
Dahasi Islam Cemaati teorik olarak Islami kurum ve egitim kurum-
larinin onceligi olan demokratik stirecler, vatandaslik, sekiiler kanun
lizerine Miuslimanlarin iliskisi gibi 6rneklerdeki onemli meseleleri
ayrintilandirabilir. Bu yaklasim Islami normlarin yorumunda yetkili
olanlar ve Avrupa tilkeleri ve Bosna-Hersek lizerine yapilan u¢ yorum-
larin elestirel olmayan transferi i¢in dar bir cerceve olacaktir. Bu da
bu yorumlarin potansiyel olumsuz sonuglarini Avrupa ve Bosna Her-
sek’teki Misliimanlarin c¢ikarlar i¢in indirgeyecek veya elimine ede-
cek Bosna Hersek'teki Islam Cemaatinin otoritesini giiclendirecektir
(Karéié, 2011, ss. 65,66).

Kiiltiiriin (Gelenegin) Anlasilmasindaki Degigim

Misliiman dini gelenegini, esas olarak neo-selefi fikir ve uygulamala-
rinda yansitilan dini yorumlara karst korumak hususunda Misliiman
yazarlar, az ¢ok etkili dinl akimlarda da dahil olmak tizere, ilk basta
nasil tepki verecekleri konusunda siipheye diismislerdir. Daha once
Islam alimleri, dini kimliklerini korurken komiinizm ve onun saldir-
gan ateizmiyle karsi karsiya kalmiglardir. Sonra, neredeyse bir gece-
de, Miisliman diinyasinda bir stiredir mevcut olmasina ve Bosna'daki
Misliman aktivistlerce ve entelektliellerce daha az asina olmasina
ragmen, siklikla dil ve arglimani kullanan asir1 dinsel sagcilikla (sele-
filikle) ugrasmak zorunda kalmislardir (Alibasi¢, 2010, p. 12).
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Islam Cemaati, 1945-1990 doneminde mevcut olan tek tip dini uygula-
manin artik mimkin olmadigini fark etti. Bununla birlikte, i¢ altyapi-
sin1 ve glicinti korumak i¢in Islam Cemaati, mesru Islam1i cogulculuk
icinde Islami diisiinceyi gelistirme egiliminde olmustur. Bu cogulcu-
luk, gliclii bir sekilde Islami merkeze (el-vasatiya) yonelik Islami re-
formizm (1slah) gelenegine dayanmaktadir (Alibasic, 2007, s. 5).'* Bu
yaklagim iki yonliidiir. ilk olarak, Safvet Halilovic'in tanimladig1 gibi,
“Islam’in yorumunda 1liml yolu (el-vasatiyya) savunan” ilimli ¢cagdas
Miisliiman yazarlarin cevirisini icermektedir (Halilovic S., 2010). Or-
nek olarak Yusuf al-Karadavi, bolgede yayinlanan yaklasik yirmi kitap-
la 6zellikle popiiler olmustur. Tkinci egilim, Handzi¢ (6. 1944)™ ise DZe-
maludin Causevié (1938), Hiiseyin Pozo ve Enes Karié, Fikret Karci¢
ve digerleri gibi modern bilim adamlari ve Mehmed ef. Handzi¢'in
calismalar: gibi Balkan bolgesindeki geleneksel reformizm okullarini
yeniden canlandirmayi icerir (Alibasic, 2010, s. 5).

Bunun 151¢1nda Saraybosna'da Bosnaklarin Islam Gelenekleri Enstitii-
stiintin kurulusu goriilebilir. Enstitii, 2008 yilinda Bosna Hersek'te ku-
rulan Islam Toplulugunun bir aragtirma kurumudur. Islam gelenegi
alaninda arastirma ve egitim veren Enstitii, Bosnaklarin Islam bilimle-
rine katkilarina, dini uygulamalarina, go¢ ve demografik siireclerine
ve soykirima karsi bulunan alanlara odaklanmistir.

Kurumun yayinlari ve diger arastirma ve egitim projeleri, Bosnali
Mislimanlarin zengin, yerel geleneklerini canlandirmaya ve onlari
kendi entelektiiel ve ruhani tarihlerine sahip yerli Avrupali Musli-
manlar olarak tasvir etmeye amaclamaktadir. Yiizyilin Basinda Bosnak-
larin Islami Gelenegi: Islam’in Yeni Yorumlarimin Zorluklari, Bosnaklarin
Geleneginde Salah (Hanefi Mezhebinin Argiimanlarinin Segmeli Sunumu),

13 Ahmet Alibasic, Pravci i Elementi Razvoja Islamske Tradicije Bosnjaka u Bosans-
kom Kontekstu (Sarajevo: Fakultet Islamskih Nauka, 2007) http://www.fin.ba/nastav-
na-sredstva/tekstovi [17 Nisan 2010'da erisildi] (s. 5).

14 Mehmed Handzic (1906-1944) onde gelen bir miiderris (6gretim gorevlisi), vaiz, iiret-
ken bir yazar ve topluluk aktivistiydi. Tefsir, hadis ve Islam medeniyeti alaninda
yazdi. Daha fazlasini gormek icin: Mahmud Traljic, Istaknuti Bosnjaci (Saraybosna:
El-Kalem, 1998), ss. 114-125.
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20. Yiizyilda Bosnak Ulemd ve Islam’a Katkilari, Ahitname Mesajlari: Cok
Dinli Bosna Hersek’te Din Ozgiirliigii, Bosnali Musliimanlarin yeniden
insa ettikleri ve dayandiklar: yerel dini gelenegin teorik cercevesini
gostermektedir.

Genel olarak, yerel Miisliman niifus i¢in gelenegin 6nemini vurgu-
lama egilimi son zamanlarda artmistir. islami flimler Fakiiltesinden
Adnan Silajdzic, “bireysel kimligin temelini olusturan gelenekleri ol-
madan hicbir dindar insan olamaz ve bu da kisinin gelenege kayitsiz
kalamayacag1 ya da tarafsiz bir tutum alamayacagi anlamina gelir.” (Si-
lajdzic, 2007, s.54). Komunist donemde Musliiman kimligi dis etkenler
tarafindan sorgulandi, Miisliman alimler bunu kimlik baglaminda ce-
vapladi ve savundu; komtinizm sonrasi donemde, Miisliiman kimligiy-
le birlikte gelenek, “d1s” unsurlardan ziyade “i¢” giicler tarafindan sal-
dirtya ugradi. Silajdzic, “gelenegin bize gelisimimizin almasi gereken
yoni gosterdigini, bize giic verdigini ve bizi gliclendirdigini, gelenegi
reddetmenin son derece zarar verici sonuclari oldugunu” iddia etmek-
tedir (Silajdzi¢, 2007, s. 54).

Siddet Problemi

11 Eyliil olaylar1, Islami terorizm ve terore karsi savas icin bir paradig-
ma haline gelmistir. Diinya capindaki en etkili Musliman alimler bu
konuya bir dizi aciklama, bildiri, makale ve kitapla derhal yanit vermis-
tir.** Avrupa ve diger yerlerdeki bu ve diger terorist saldirilarinin ardin-
dan gelenler, cesitli sekillerde Bosna ve daha genis Balkan bolgesindeki
Misliimanlar: etkilemistir. Bosna, Kosova ve Makedonya'daki savaslar
sirasinda gelisen Islam diinyasi, orgiitler ve ajanslarla baglantilar za-
manla stipheli gortilmeye baslanmis ve Bosna'da El-Kaide'nin yayil-
mast tehdidi sebebiyle bazi insani yardim kuruluslar: kapatilmistir.

15 Alimler, aktivistler ve liderler: Mustafa Mashhur, The Muslim Brotherhood (Misir);
Kazi Husein Ahmad, emir Cemaat-i islam (Pakistan); Matiur Rahman Nizami, emir
Cemaat-e-Islami Banglades (Banglades); Seyh Ahmed Yasin, Islami Direnis Hareketi
(Filistin); Rashid al-Ghannushi, Ennahda Hareketi (Tunus); Fadzil Noor, Tim Malez-
ya Partisi (Malezya) ve kirk diger Miisliiman akademisyen ve politikaci.
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Cohlman, Woehrell, Schindler ve digerleri gibi yazarlar, Balkanlar
Islami terorizm icin yeni bir tireme alani olarak sunmaktadirlar.'s Bal-
kan oryantalistleri, yerel Musluman liderligi en kotli sohretli terorist-
lerle baglanti1 kurmakla sik sik suclayan terorizm “uzmanlar1” tarafin-
dan desteklenmistir.

Bolgedeki Miislimanlarin terorizm tartismalarinin ¢ikis noktasi, ge-
nellikle New York, Londra ve Madrid’'in diinya baskentlerinde gercek-
lestirilen teror saldirilari ile Bosna Hersek’e yonelik saldirilar sirasinda
yasanan cinayetler ve zuliimler arasinda bir korelasyon olmustur. Batt
sehirlerindeki masum sivillere yonelik saldirilarin her diizeyde genis
capli bir uluslararas1 miidahaleyi kigskirtmasi Misliman entelektiiel-
ler konusunda hayal kirikligina ugratmistir. Ayni zamanda, Bosna'da
masum Misliiman siviller tizerinde gerceklestirilen katliam ve soyki-
rim, uluslararas: toplumun herhangi bir biiylik miidahalesi olmaksi-
zin Ortbas edilmistir. Miisliman yazarlar, Bati'da terdrizmin tamamen
Islami bir hareket olarak tanimlanmasindan rahatsizdir. Bosna'da vah-
set igleyenler Ortodoks Kilisesine mensuptu ve savasa gitmeden 6nce
cogu kez kilise tarafindan kutsanmaiglard (Cerié, 2002).

Enes Karice gore, “Islami” sifatinin “terorizm” kelimesiyle kullanil-
masi sadece yanlis veya dogru degil, ayn1 zamanda bu eylem Batr'daki
Mislimanlarin konumunu ve Miuslimanlarin goriislerinde Bati'nin
konumunu karmasiklastiriyor (Kari¢, 2002, s. 9). Musliman akade-
misyenler, teror saldirilarinin Islam’in temel 6gretilerine aykir oldu-
gu ve daha genis Misliman dinyasindaki muadilleri gibi, bu man-
tiks1z ve sagma eylemleri acik¢a kinadiklar: konusunda hemfikirler.
Ayrica, bir milyardan fazla Miislimanin birkac kisinin eylemlerinden
dolayr suclanmamasi gerektigi ve bu nedenle bu ayrimi acgikliga ka-
vusturmayanlara kars: ¢ok elestirel olduklar: da kesin olarak aciktir.

16  Digerleri arasinda bakiniz: Shaul Shay, Islamic Terror and the Balkanlar (Herzliya:
Interdisciplinary Center, 2007); Steven J. Woehrel, Islamic Terrorism and the Balkans
(Washington D.C.: Congressional Information Service, Library of Congress, 2005);
John R. Schindler, Kutsal Olmayan Terdr: Bosna, El Kaide ve Kiiresel Cihad’in Yiik-
selisi (St. Paul, MN: Zenith, 2007); Evan Kohlmann, Al-Qaida’s Cihad in Europe: the
Afghan-Bosnian Network (Oxford: Berg, 2004).
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Bosnali-Miisliiman yazarlar terorizmin genel olarak ne oldugunu, diin-
ya ¢apindaki temsilcilerinin kim oldugunu, neden meydana geldigini
ve hangi dini gecerliligi ve temelleri icerdigini belirleme girisimlerin-
de bulunmuslardir.”” Bosnali-Miisliiman yazarlarin terérizm konusun-
daki yazilar1 biiyiik 6l¢tide diinya ¢capinda Misliiman ve gayrimiislim
yazarlarin yazilarinin bir yansimasidir. Harun Yahya, Ahmed Akbar,
John Esposito ve digerlerinin eserleri bu baglantinin en iyi 6rnekleri-
dir. Ayrica, Islam’in masum insanlari terdrize etmenin ve her tiirli te-
ror eylemi yoluyla siyasi veya baska amaclar elde etmenin herhangi bir
bi¢imine kars1 olumsuz durusunu teyit eden kanitlari ve dini temelleri
incelemis ve sunmuslardir.’® Bununla birlikte, islam ve Miisliman-
larin bu ilmi uyarlayarak ve genisleterek karsilastiklar: zorluklar: di-
stinen Bosnali yazarlarin otantik metinleri vardir. Zanlilar1 tarafindan
genellikle “Batili diismanlara karsi cihat” olarak adlandirilan terorist
faaliyetler, 11 Eyliil'den ¢ok 6nce Kari¢ tarafindan tanimlanmaktaydi:

Cagdas diinyadaki Miislimanlarin gercek cihadi, Bati jumbo jetlerinin
yok edilmesinde degildir, ancak glinimiiz Misliimanlarinin gercek ci-
hadi, bu ve diger gli¢lii ugaklarin Miisliman fabrikalarda insa edilme-
si ve lretilmesi olmalidir. Ayrica Mislimanlarin, baskalarinin giicini
elestirmek yerine samimi dindarliklarini kendi giiclerinde hakli goster-
meleri daha iyidir (Karci¢, 2009, s. 122).

“Islami” olarak adlandirilan terérizmin Misliimanlar ve diger dini
topluluklar arasindaki iligkiyi karmasiklastirdig1 aciktir. Terorizm so-
runu, yerel dlizeyde siyasi partiler ve diger etnik gruplar tarafindan
takipcilerini maniptle etmek veya siyasi amaclar elde etmek i¢in sik-
likla kullanilmaistir.

17 Ornegin bakimz: (Karc¢i¢, Fikret. Terorizm: Dinle Olan Anlam, Tarihi ve Baglantisi ve
Terorizmin Tammy: Musliiman Kurumlarin Tepkileri. Saraybosna: Bosna Hersek'teki Is-
lam Cemaati Riyaseti, 2002.

18  Bakiniz: John L. Eposito, Unholy War: Terror in the Name of Islam (New York: Oxford
UP, 2002); Muhammad J. Akbar, The Shade of Swords: Jihad and the Conflict between
Islam and Christianity (Londra: Routledge, 2002); Harun Yahya, Islam Terorii Lanetler
(Elmhurst, NY: Tahrike Tarsile Quran, 2002).
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Bosnali Misliiman bir yazar ve analist olan Muhamed Jusic, teroriz-
min Islam ve onun orijinal ogretisiyle hicbir ilgisi olmadigini, ama
kesinlikle Islam hakim kilacak bir ideolojiyi desteklemek adina Is-
lam'in ve Islami gelenegin kotiiye kullanilmasiyla, bir buguk milyar
Mislimanin Tanrinin insanliga gonderdigi lituf oldugunu ve Mis-
limanlarin kurtaricist olduklarini ilan eden kiicliik bir grubun siyasi
amaclar i¢in kullanilmasiyla ilgisinin var oldugunu ifade etmektedir
(Jusié, 2015). Jusic, Misliman yazarlar arasinda, Misliman militanlar
tarafindan kullanilan sig kanitlarin hem metinsel hem de tarihsel bag-
lamdan ¢ikarilmis Kur’an ayetleri ve Hz. Muhammed’in 6rneklerini
icerdigi seklindeki genel kabul goren arglimani yineler:

Peygamber Efendimiz tarafindan insa edilen Medine gibi, pagan kabile-
lerin siddet saldirilarina kars: vahyinin ilk yillarinda Miisliimanlar: sa-
vunmak baglaminda yayinlanan ayetler Hicretten sonra ona baris iginde
bir arada yasama, etkilesim ve hosgoru ilkelerine dayanan toplumlara
uygulanamaz. (Jusic, 2015)

Jusi¢’e gore ihtiya¢ duyulan sey, islam'm bu yorumlarini ortaya cikar-
mak i¢cin “ulema” tarafindan yaratilan ve desteklenen teorik bir cerce-
vedir. Bu, Mislimanlar: devlet ve toplum diizeninin asirilik¢ilarinin
bugilin dedigi 11. veya baska bir ytizyila geri gotiirmek yerine, ictihadin
kapisini yeniden acacak ve Islam’1 ve onun degismez degerlerini 21.
yuzyila getirecek bir karsi anlat1 gelistirecektir.

Avrupa islam’inin Bir Prototipi Olarak Bosnali
Misliimanlar

Batrda Islam ve siddet lizerine tartisma, Miislimanlarin Bati’'nin libe-
ral degerlerine olan bagliligini 6rtiik olarak sorgulamaktadir. Bu tartis-
malar cogunlukla medyada gortiliiyor, bu da Miislumanlar: bir tehlike
olarak gosteriyor ve Islam ile Miisliimanlara kars1 korkular: artiriyor.
Enes Karié, “Avrupa Capinda Miisliiman Karsitt Kampanya” makalesin-
de, Islam’in bat1 medyasinda Batr'y1 yutmaya gelen terdrist bir savas-
c1 olarak tasvir edildigini ifade ediyor (Kari¢, 2002). Bu tasvir sadece
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Islamofobik ve yanlis olmasinin yaninda, ayni zamanda son go¢menle-
rin yani sira, Bognaklar, Kosovalilar ve Arnavutlar gibi yerli Musliman
gruplara ve yliz binlerce cok aktif ve sesli Miisliman din degistirene
ev sahipligi yapan Avrupada olmaktadir (Karagiannis, 2011). Bosnali
Misliman tartigmalarinin sayfalarinda, Avrupadaki Misliimanlarin
Avrupa ve Bat1 toplumlarina etkili entegrasyondan yoksunluk; kamu-
sal yasam alanina yavas bir dahil olma ve siyasi ¢caligmaya gevsek kati-
lim yaninda yerel ve ulusal yonetime katilimin yavas olmasi gibi bas-
liklar bulunmaktadir (Karcié, 2003, s. 139).

Bosnali Miisliiman yazarlar, Bati toplumlarinda Islam’in ve Miisliman
topluluklarin nasil orgtitlenebilecegi, entegre edilebilecegi ve kabul
edilebilecegine dair vizyonlarini sunmaya calismaktadirlar. S6z konu-
su yazarlar, Avrupa baskentlerine dagilmis Miisliman go¢cmen toplu-
luklarinin dahili olarak bolinmiis ve orglitsel olarak parcalanmis ol-
dugunun bilincinde olarak, kurumsallasmis Islam’in Avrupali gelecegi
icin onemini vurgulamaktadir. Bu vurgu iki yonludiir. Birincisi, laik
devletlerde yasayan Avrupali Muslimanlarin dini yasamlarini iyiles-
tirecekleri, Bat1 toplumlarina daha iyi entegre olacaklar1 ve yerel ve
ulusal hiikiimetler nezdinde temsil edilecekleri umulmaktadir. Musta-
fa Ceri¢, Avrupali Miisliimanlara Bildirge'sinde, Mislimanlar1 Avrupa
toplumlarina tam anlamaiyla katilmaya, haklarini talep etmeye ve ayni
zamanda gorev ve yikiimliliiklerini yerine getirmeye cagirmaktadir:

Avrupada yasayan Miisliimanlar, Islam’1 bir kabile, etnik veya ulusal
kiltlr olarak degil, evrensel bir “Dilinya goriisi” olarak Batili izleyiciye
sunmalidir. Misliimanlar, siirekli olarak Islam’in etnik veya ulusal ren-
giyle kars1 karsiya kalirlarsa, Avrupalilardan Islam'in evrensel mesajini
takdir etmelerini bekleyemezler. Avrupali Miisliimanlar, Avrupa halkini
Islam’in evrenselligi ile etkileyebileceklerinden degil, ayn1 zamanda Av-
rupa Miisliimanlarin Islam’in evrenselliginin giiciinii ve giizelligini kes-
fetmeleri i¢in iyi bir yerdir. (Ceri¢, 2008)

Ceri¢, Avrupali Mislimanlarin Avrupali hukukun ustiinliigii, hosgo-
ri, demokrasi ve insan haklar1 degerlerine bagliliklar: oldugunu ile-
ri siirmektedir. Ayni1 zamanda Avrupa'da Islam’in kurumsallasmasini,
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ekonomik kalkinmayi, cok kultiirli toplumlarda Mislimanlarin
ihtiyaclarini karsilayacak Islami okullarin gelismesini, siyasi ozgiir-
likk ve parlamentoda temsilin yani sira kisitlayici goc politikalarinin
gevsemesini ve Miisliiman kisisel statii hukuku ve Islamofobi, etnik
temizlik ve soykirimdan korunma hakkinin taninmasini beklemekte-
dir (Cerié, 2008). Cerié, islam’in kurumsallasmasinda sadece Bosna ve
Balkan Miisliman din isleri orgiiti modelini Avrupa’ya ihrac etmeye
calismakla kalmaz, ayn1 zamanda Miusliman dini islerin koruyucusu
olarak Bosna'daki Islam Cemaati kurumunun 6nemini vurgulamaya
calisir.

Tkincisi, Avrupada Islam’'in kurumsallasmasina vurgu yaparak, Miislii-
man entelektiieller, basta neo-Selefi ¢evreler olmak lizere, Bosna'daki
cesitli gruplardan Islami topluluga ve Miisliiman otoritelere yonelik
devam eden saldirilara yanit verir. Dolayisiyla, sekiiler bir devlette Is-
lam’'in kurumsallasmasinin 6nemi Fikret Karci¢ tarafindan daha fazla
hukuki analizin konusu olmustur. Bu yazara gore, dini ve siyasi oto-
rite arasindaki iligkinin orijinal ve tarihsel modeli, onlarin yani; din
ve devletin organik birligiydi. Laik devlet, tam bir ayrilik gerektirdigi
icin Musliimanlar, o6zellikle de azinlik olarak yasayanlar, devletten ko-
puk, o6zerk bir kurumsallasmis yap1 gelistirmislerdir. Bosna Hersek'te
bu yapi, ulema, vakif isleri, egitim (maarif) ve seriat mahkemelerinin
teskilatini kapsamaktaydi. Daha sonra sosyalist Yugoslavya'da kurum-
sallasmis yapi, Misliiman temsil organlarini, ylriitme organlarini, bir
anayasa mahkemesini, vakif ve egitim kurumlarini icerecek sekilde
daha da gelismistir (Karci¢, 2007, s. 33). Bu kurumlar, seriat normla-
rinin inang diizeyine ve ahlaki normlara donustiiriilmesinin 1s181nda,
bu normlarin yorumlanmasindan ve uygulanmasindan sorumludur.
Bu, dlizenlemelerin yorumlanmasi (ifta), egitim ve yetistirme (adap),
tavsiye (nasihat) vb. gibi yerlesik mekanizmalar araciligiyla gercekles-
tirilecektir (Karcic, 2007, s. 34).

Miisliimanlar, Islam’in kapsaml bir yasam tarz olduguna ve seriatin
hayatlarini ona gore yonlendirmeleri gereken bir kanun olduguna
inaniyorlarsa, o zaman Avrupanin sekiilerlesmis devlet sistemlerini
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nasil kabul ediyorlar? Fikret Karc¢ié, diger tek tanrili dinlerle birlikte
Islam’in yasami butiinliigii icinde diizenleme egiliminde oldugunu ka-
bul etmektedir. Ote yandan; laik devlet, dini ve siyasi alan arasinda is-
levsel bir farklilasma gerektirir, bireylere dini baghliklarina bakilmak-
sizin vatandas olarak bakar ve bir uzlasma veya ¢ogunluk kararinin
bir sonucu olan vatandaslarinin yasaya sadakatini gerektirir (Karci¢,
2007, ss. 30, 31). Karci¢ gercekei bir sekilde, toplumda ortlisen fikir
birligine ulasmak i¢in dinlerin baz1 gereksinimlerinden vazgecmeleri
gerektigini savunmaktadir. Bu, Mislimanlarin sekiiler toplumlarda
yasamak ve kabul etmek icin genel olarak seriat normlarina baglilikla-
rindan vazgecmeleri gerektigi anlamina m1 gelmektedir? Genel olarak
anayasal, idari, ceza (onbas1), uluslararast hukuk vb. gibi devlete ait
tim seriat normlarinin laik bir devlette uygulanamayacagina inanir.
Bununla birlikte; bu normlar tarafindan emredilen veya yasaklanan
her sey hala gecerlidir, ancak bunlarin ihlali i¢in yaptirimlar uygula-
namaz. Boyle bir yaklasima ornek olarak, hala yasak olan zinay: alir,
zina i¢in su anda yaptirim uygulanmaz. “Sekiiler bir devlette yasayan
Misliimanlar i¢in zina buytik bir glinahtir (kebair) ve ahlaki olarak ka-
bul edilemez bir davranistir, ancak yaptirim (had) uygulanmadigi icin
bir sug (ctirim) degildir” (Kar¢i¢, 2007, s.32).

Ahmet Alibasic, kurumsallasmis Islam'in dnemine radikalizm ve asiri-
cilikla miicadele acisindan bakmaktadir. Giinki orgiitlii bir Islami ce-
maatin varliginin radikallerin basariya ulasmasini engelledigini fark
etmistir. Radikalizm ve asirilik fenomeni sadece gerek Bosna'da gerek-
se Diaspora'da Islam Cemaati'nin altyapisi ve faaliyetleriyle bulunma-
dig1 bolge ve alanlarda mevcuttur (Alibacic, 2010, s. 9). Bu, genel ida-
ri ve egitim altyapisi ile Islam Cemaatinin gliclii birlesik faktorintn
Islam'in sapkin yorumlarina karsi 6nleyici tedbirler saglayabildigini
gostermektedir.

Yukaridaki tartigmalar, Bosnada Avrupadaki Miislimanlar etrafin-
da goriinen metinleri temsil etmektedir. Bu tartismalar yeni degil-
dir. 19. ylizyilin sonlarinda Avusturya-Macaristan yonetiminin ilk on
yillarinin, Islam ve Miisliimanlarin Imparatorluk ve Avrupa'daki yeri

71



72

Musliman Diinyada Cagdas Distince | Balkanlarda Miisliiman Diislincesi

hakkinda Bosnali Miisliiman ¢evrelerde bir dizi tartismaya yol agtigi-
n1 daha once belirtmistik. Yizlerce yil cografi acidan Avrupanin bir
parcasi olarak ve yiiz elli yildan fazla idari olarak gectikten sonra, Bos-
nali Miisliiman yazarlar, Islam'in kiskirtic1 ifadelerinin “bir miilteci,
yabanci veya bir Truva ati” olmasina ragmen, islam'in varligini Avru-
pa’ya yabanci bir sey olarak gormemektedirler (Karci¢, 2003, s. 136).

Sonug

Bosnali Misliimanlar, yalnizca komtlinizm sonrasi degil, ayn: zaman-
da catisma sonrasi ve gec¢is donemi sosyal gercekligi 1s1g1indaki tartis-
malarinda da cesitli akimlar gelistirmislerdir. Etnik ve ulusal kimligi-
nin yani sira fiziksel olarak hayatta kalmalarina yonelik endiseler cok
sayida yazarin eserlerine yansimistir. Soykirim, savaslar, saldirganlik,
millet, devlet vb. konular kat1 terimlerle herhangi bir teolojik énem
tasimamakla birlikte, pratikte Bosnadaki Miisliman entelektiiel soy-
lemine ig¢sel olarak baglidirlar.

Farkli fikir ve 6gretiler akini son on yilda Miisliimanlarin distincele-
rini etkilemistir. Miisliman yazarlar, kendi geleneklerinin, ulemanin
ve klasik Islami eserlerin yeniden onaylanmasina yonelik calismalarla
Bosnali Misliimanlarin disiincelerini ve uygulamalarini teorik olarak
hakli ¢cikarmaya calismanin yaninda, bunun i¢in Misliiman diinyasin-
da rol modeller aramaktadirlar. Kimligin ve yerel gelenegin onemini
vurgulayan eserler yeniden gin ylzine ¢ikmistir. Muslimanlara di-
nin bireysel ve kolektif tezahtirtint ve kimliklerinin korunmasini sag-
layacak, zamanin zorluklarina ve kurumsal gelismeye (Islam Cemaa-
ti'nin), Islami mesru cevaplar1 temin eden Islam1 diisiincenin daha da
gelismesi beklenebilir (Karcic, 2006).

Diger bolgelerdeki meslektaslarina benzer sekilde, Bosna'daki Miisli-
man bilginler terorist saldirilar: ve Islami agirligin ytikselisini kinar-
ken, ayni zamanda yirminci ylizyilin sonunun kendi arka bahcelerinde
masum sivillerin Kkitlesel bir sekilde oldurildigini vurgulamislar-
dir. Bir bakima, son savas ve soykirim deneyimi, dogrudan ve dolayl
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olarak Bosnali Miisliiman yazarlarin yukaridaki tim tartismalarini
etkilemistir.

Bosnali Miislimanlar: islam diinyasina baglayan giiclii baglara rag-
men, Musliiman yazarlar Avrupa topraklarinda yasadiklar: kosullara
ve cevreye uygun yerel bir Islam olusturmaya calismaktadirlar. So-
nug olarak; son otuz yildir Misliman alimler, sekiiler toplumlarda
Islami uygulamalarin nasil siirdiirtilecegi sorusuna, Islam’in birincil
kaynaklar1 temelinde cevaplar aramaktadirlar. Seriat normlarinin
kisisel bir diizeye, yani bireysel dindarlik ve ahldk alemlerine indir-
genmesi kaginilmazdir. Ancak dini uygulamalar: korumak ve ilerlet-
mek i¢in Mislimanlarin seriat normlarini koruyacak, yorumlayacak
ve uygulayacak bir kurum araciligiyla orgiitlenmesi gerekmektedir.
Fikret Karci¢, Mustafa Ceric¢ ve diger yazarlarin eserleri, Islam1 ilke-
ler temelinde, Islam Cemaati tarafindan somutlastirilan organize bir
Misliman kurumun pratik ihtiyacini, faydasini ve 6nemini defalar-
ca vurgulamaktadir.
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Bosnak hadis profesorti

Muhammed Tayyip Okic, 1 Ara-
lik 1902 tarihinde Bosnanin Tuzla
sancagl Graganitsa kasabasinda
dogdu. Sekiz yasina kadar Gra-
canitsada kalan Oki¢'in babasi
Bosna-Hersek reisiilulema mu-
avini Yaycali (Yaytse) Mehmed
Tevfik Efendi, annesi Hasibe Ha-
nimdir. Babasi, Istanbul medre-
selerinde egitim almis minevver
bir insand1. Avusturya-Macaristan
Imparatorlugu isgaline direnis
neticesinde Muslumanlar din ve
vakif islerinde 6zerklik kazaninca
Oki¢’'in babasi, Kaptan Medresesi
miuiderrisi ve miidiirii olarak Mesi-
hat-i Islamiyye iiyeligi ve reisiilu-
lema muavinligi goreviyle Saray-
bosna'ya tayin edildi.

Muhammed Tayyib Saraybos-
nada bagladig: ilkokul ve riistiye
egitiminden sonra modern bir ila-
hiyat fakiltesi olan Okruzna Med-
resadan (1920) ve Islam Hukuku
ve Ilahiyat Mektebi'nden (1925)
mezun oldu. Bu egitimlerinin
yani sira Zagreb Universitesinde

Latin Dili ve Edebiyati kursundan
mezun oldu. Pariste Sorbonne
Universitesi Edebiyat Fakiltesin-
den lisans 6grenimini tamamladi.
Daha sonra ise Tunusta Zitouna
Universitesinde ihtisastn1  Arap
Dili ve Edebiyat1 izerine yapti.

Muhammed Tayyip Okic, haya-
tinin son demelerini Erzurumda
yasadi ve 9 Mart 1977 tarihinde Er-
zurumda vefat etti. Cenaze nama-
71 dénemin Diyanet Isleri Bagkani
Stileyman Ates tarafindan kildiril-
di. Vasiyeti lizerine Saraybosna’ya
nakledilerek oradaki Bare Mezar-
ligi'na defnedildi.

Tayyib Oki¢ doktora tezinin bi-
rinci kisminda Bosnali Hasan
Kafi'nin biyografisini ele almus,
ikinci kisminda ise Nizami'l-‘u-
lema adli eseri notlarla Fransiz-
ca'ya gevirmistir. Daha sonra Okic
eserin Arapga tenkitli yayinini
hazirlayip Kahire'deki Mektebetii
Hanci'ye gondermis, fakat kitap
kayboldu gerekgesiyle ne basil-
mis ne de geri verilmistir. Ayrica



Yasadigi Yerler: Saraybosna, Paris, Belgrad, Tunus, Erzurum

Gorev Yaptigi Kurumlar: Sorbonne Universitesi, Zagreb Universitesi,

Ez-Zitouna Universitesi, Belgrad Universitesi

Onemli Eserleri: Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, Kur’an-1 Kerim’in

UslOb ve Kiraati, Tefsir ve Hadis Usdliiniin Bazi Meseleleri

Islam Ansiklopedisinde ve Tiirk
Ansiklopedisinde maddeleri ve
cesitli dergilerde yazilar1 yayim-
lanmistir. Oki¢'in bunlardan bas-
ka tamamlayamadig1 bircok calis-
mast da bulunmaktadir. Osmanl
idaresi doneminde Yugoslavyada
yasamig sahislarin biyografisine,
cesitli binalara, Yugoslavyadaki
Tlrkge, Farsca, Arapga kitaplara
dair calismalar yapmaistir. Bu bol-
gede yayimlanmis Tirkce kitap,
gazete ve dergilerle Tlrkceden
yapilmis ¢evirilerin bibliyografya-
sin1 toplamistir. Ote yandan Bosna
sevdalis1 Okig, Tlrkiye'de gomiili
Bosnali Miislumanlar ve mezar ki-
tabelerini, Bosnali Miisliimanlar
tarafindan insa ettirilen abideleri
incelemis, Istanbul kiitiiphanele-
rindeki Bognak miielliflere ait yaz-
ma eserler ile Turkiye arsivlerinde
Bosna-Hersek ile ilgili arsiv mal-
zemeleri ve mahiyeti gibi konular1
da titizlikle arastirmustir.

Tiirkiyenin yirmiden fazla ila-
hiyat fakiiltelerinde arastirma
yapan sahsiyetlerin onemli bir

kism1 Muhammed Tayyip Oki¢'in
Uiniversitede calistig1 yillarda ye-
tistirdigi talebeleridir. Kendisinin
yayimlanmamis bazi c¢alismalari
ve ozel evraki talebesi olan Meh-
met S. Hatibogluna verildi. Sa-
raybosnadaki Sirp-Hirvat Dili ve
Edebiyati Cemiyeti, Viyanadaki
Islamischer Kulturbund, Paris’te
bulunan mitstesrikler cemiyeti
Société Asiatique, Londradaki Ro-
yal Asiatic Society, Oki¢'in Uyesi
oldugu uluslararas: bilimsel ku-
ruluglar arasindadir. Onun ilim
diinyasinda taninmasina vesilen
olan da uluslararas: kongrelerde
sundugu tebligler olmustur.

Muhammed Tayyip Oki¢'in ya-
yimlanmis eserleri incelendigin-
de kendisinin ornek kisiligi ve bil-
gi birikimiyle Avrupa’ya muhatap
olan alimler i¢in bir model oldugu
anlasilmaktadir. Okic, Avrupa'y,
Balkanlar: ve Tirkiye'yi bir btitiin
olarak goriir ve Islam gelenegini
yeni bilgilerle harmanlayip insan-
lara takdim ederek mtinevver bi-
lim insani oldugunu kanitlar.



Saraybosna islami
ilimler Fakiiltesi

Saraybosna Universitesi’ne bagli olarak
kurulan Balkanlarin ilk islami ilimler
fakiiltesi

Kurulus Tarihi: 1977

Bulundugu Yer: Bosna Hersek, Saraybosna

Kurumda Yer Almig Onemli isimler: Cemaluddin Latic, Mustafa Ceri¢

Kurumun Etkisi: Fakiiltenin kurulusuyla, geleneksel islami egitim ile modern
Avrupa egitim ve bilimini harmanlayan ve Avrupa standartlariyla rtlisen yeni bir
yiiksekogretim kurumu meydana ¢ikmis oldu.

Saraybosna Islami flimler Fakiilte-
si, 1977 yilinda Saraybosna Univer-
sitesi’nin bir fakiiltesi olarak kurul-
du. Fakiilte, her ne kadar yakin bir
tarihte Bosna-Hersek Islam cema-
ati tarafindan kurulmussa da daha
genis bir agidan degerlendirilecek
olursa kurumun temelinin cok daha
eskilere uzandig1 gortlebilir. Fakat
Balkanlar 20. Yiizyilin ortasindan
itibaren idareyi siyasi olarak kaybet-
ti. Bu durum her alanda islerini zor-
lastirdig1 gibi onlar1 bazi konularda
alternatifler tizerine diisiinmeye
de mecbur etti. Artik Misliiman
olmayan bir idare altinda yasamak
durumunda kalan Bosnali Miis-
limanlarin basa c¢ikmak zorunda
kaldiklar1 sorunlarin arasinda yeni
rejimin egitim ve okul sistemlerinin
diizenlenmesi politikalar1 ilk sirada
yer aliyordu.

Fakilte binasinin mimari tasari-
minda yer alan tarihi izleri takip
edilirse iki kiltirin -Avrupa ve
Islam kiiltiirtiniin- bulusmas1 ve
kaynasmasinin sembolii hemen
fark edilir. Bu nedenle Islami
flimler Fakiiltesi hem Islami hem
de Bati medeniyetlerindeki hiima-
nizm misyonunun, dinler ve kul-
turler arasinda daha iyi bir anla-
yisin islevi olan beseri bilimler ve
sosyal bilimlerde gomiilii bilgileri
incelemeyi hedefler.

Fakiiltenin kurulmasiyla Avrupa
standart ve yapisina uygun bir
Islami fakiilte modeli olusturul-
makla kalmayip geleneksel Islam
ve modern Avrupa bilim ve egiti-
mini, akademik bir seviyede bir-
lestirme amaci da basariyla ger-
ceklestirilmis oldu.



Balkanlarda Ulusal Kimlik,
Islam ve Siyaset

Bashkim Iseni

Girig!
Bu calisma, Eski Yugoslavya'daki Arnavutlar ve Bosnali Miislimanlar

arasinda ulusal kimlik, Islam ve siyasetin tarihsel olarak nasil gelisti-
gini degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Balkanlardaki Miisliiman ntifusun din ve siyasetle karmasik iliskisini,
dini ve kiiltiirel Osmanli miras: ve Mislumanlar olarak yeni Balkan dev-
letlerine (Sirbistan ve Karadag, Sirp Kralligi, Hirvatlar ve Slovenya ve Yu-
goslavyanin sonlarina dogru) katildiklarindan beri sahip olduklari azinlik
siyasi statiisii 15181nda gormek lazimdir. Komtnist rejim altinda baglayan
laiklesme siireci de 6nemli bir rol oynamuistir. Bu faktorler, Balkanlardaki
Miusliman ntfus ve Isvicre'deki diasporalar arasindaki cagdas siyasi hare-
ketlerin sekiiler dogasini agiklamaya yardime1 olmaktadir.

Bu arglimanlari desteklemek icin makale U¢ bolime ayrilmis-
tir. Ik olarak, Arnavut ve Bosnak Miisliman milliyetciliginin eski

1 Bu diistince, 2006-2007'de Xavier Bougarel ile “Bat1 Balkanlar'da Islam ve Siyaset” {ize-
rine yurittigim kendi arastirma ve ¢alismamin bir pargasidir.
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Yugoslavyadaki dogusunu ve olusumunu analiz ediyoruz. Bu ulusal
hareketlerin olustugu asamalari, ulusal insanin yapi taslarini ve Mis-
liman niifusun Sirbistan ve Karadag, Sirp, Hirvat ve Sloven Krallig1 ve
daha sonra Yugoslavya'ya dahil edildigi farkl siyasi asamalar1 analiz
ediyoruz. Ayrica eski Yugoslavyadaki Musliman ntfusun milliyetci
hareketlerinin neden din ile ilgili farkli iligkiler gelistirdigini acgikla-
yan tarihsel faktorleri tespit ediyoruz. Ikincisi, bu siyasi ve dini konfi-
glirasyonlarin anlasilmasi, Balkanlardaki Islam'in 6zelliklerine ve Ar-
navutlar, Bosnali Miislimanlar ve onlarin seckinleri arasindaki yerine
bakmay gerektirmektedir. Son olarak, Kosova'daki (1999), Presevo Va-
disi'ndeki (2000) ve Makedonya'daki (2001) son catismalardan bu yana
siyasi ve dini degisiklikleri aciklayacagiz. Ozellikle, dini aktorlerin ka-
musal sahneye geri donmesinin cazibesine ve Arnavut bolgelerinde
yeni dini ve siyasi egilimlerin ortaya ¢ikmasina bakacagiz.

Balkanlar’daki Miisliiman Niifuslar Arasinda
Ulusal Kimlik

Arnavutlar ve Bosnali Mislimanlar, Balkanlar’daki uzun Osmanli
yonetimi sirasinda Miisliman dinine gecen en biiyik etnik gruplara
mensuptur. Arnavutlarin ve Bosnali Mislimanlarin ulusal hareket-
leri gecikmeli olarak ortaya ¢ikmistir. Aydin Babunanin da belirttigi
gibi, bu halklar Osmanli devleti ile 6zdeslesmis ve bu devletin kendi
bolgelerinde temsil edilmesi milliyetciliklerinin gerceklesmesinde
gecikmeye sebep olmustur (Babuna, 2004).

Tarihsel olarak, Balkan Miisliman niifusunun ulusal bilinci, Osmanli
Imparatorlugunun modernlesme stirecinin baslangicindan itibaren
baslamistir. Arnavutlar i¢in, Tanzimat reformlari sirasinda (1838-
1878) gliclenmis ve cok sayida insanin onlara kars: ayaklanmasina
yol acmistir (Matkovski, 1985). Bosnali Miisliimanlar icin ise, Berlin
Antlagsmasi’'ndan (1878) sonraki donemde, sirasiyla, Bosna-Hersek ve
Avusturya-Macaristan yonetimi doneminde baglamistir.
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Arnavut Milliyetciligi

Arnavutluk ulusal icglidiisii ancak 1878'de (Kosova'da) Prizren Birligi
ile baslamistir.? Tarihe, kiiltiirel ve etnik belirteclere farkli bir anlam
katan yeni bir milliyetci sOylem ortaya ¢ikmaistir.? Bu retorigin temel
ozellikleri sunlardir: ortak bir tarih yaratma arzusu, ortak bir dilin
olusturulmasi ve bir toprakla baglantili ulusal kimlik iddiasi. Bu sii-
rec, Arnavut otonomcu tavirlarinin benimsenmesine, Babiali ile ko-
pusa ve Osmanli iktidar1 ile kanli bir catismanin baslamasina yol ac-
mistir. Prizren Birligi, (Dogu ile Bat1 arasindaki) kimlik ikilemleri ve
siyasi celiskilerle kutuplasmis ve parcalanmistir. Bunun nedeni, Ar-
navut se¢kinlerinin ¢ok belirsiz bir jeopolitik baglamda benimsedigi
pragmatizm, Arnavutlarin Osmanli Imparatorlugu ile tarihsel iliskile-
rinin derinligi, bolgenin az gelismisligi ve ayrilik¢i bakis acisina yo-
nelik farkli beklentilerdir. Ancak birlik, Arnavutluk ulusal bilincinin
artmasi stirecinde bir doniim noktas1 olmustur.

Prizren Birligi, Babiali tarafindan ezilmis ve liderleri idam edilmis ya
da sinir dist edilmistir. Bununla birlikte, Arnavutluk ulusal canlan-
masi sadece birkac yil sonra ¢cok daha genis bir sosyal temele sahip
olmustur. Arnavut milliyetciligi, Osmanli glicinden bagimsiz olma
arzusuna donlismis ve genel bir silahli ayaklanmaya yol agmistir. Bu
siirec, yeni Arnavut siyasi gercekliginin Osmanli iktidar: tarafindan
fiilen kabul edilmesine sebep olmustur.

Tkinci Arnavut milliyetci diirttsii, 1912'de Arnavutluk’'un bagimsizligi-
na ve 1912 Londra Konferansi'nda uluslararasi taninirligina ulasmis-
tir. Ama ayni zamanda yeni bir Arnavut milliyetciliginin ylikselme-
sine, Arnavut devleti sinirlar1 disinda kalanlarin milliyetciligine yol
agmistir. Aslinda, Arnavutluk topraklarinda oldugu kadar Yunanis-
tan, Makedonya, Kosova, Sirbistan ve Karadag'da da Arnavut dili ve
kiltlrd vardir. 1912-13te, Arnavut niifusunun biiytik bir kismi, kendi

2 Prizren Birligi hakkinda bkz.: (Skendi, 1967; Frashéri, 1997; Malcolm, 1998; Daniel,
2000)

3 Arnavut ulusal hareketinin dogusunun kavramsal bir yaklasimi i¢in bkz. Iseni (2008)
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istekleri disinda ve ozellikle sedit kosullarda Sirp ve Karadag devle-
tine entegre edilmistir (Kennan, 1993; Tucovic, 1914). Bu siirec, yeni
bir Arnavut milliyetciliginin yolunu a¢cmis ve kolektif referanslarini
yapilandirmistir.

Aslinda, bu milliyetcilik bi¢imi, Kosova ve Makedonyanin birlesmesi-
nin her li¢ asamasinda da var olmustur.

Ilk asamada (1912-1918), Arnavut milliyetciligi Sirbistan'in (ve 1915-
18 arasinda Bulgaristan’in) askeri gilictine kars: genel ayaklanmalarla
daha aktif hale gelmistir. Arnavutluk kuiltiir alanlarinin topraklarini
Arnavutluk topraklariyla birlestirmeyi hedeflemekteydi. Bu siyasi he-
def, ayn1 zamanda, Sirp askeri rejimine tabi olan Arnavut niifusun
baski altina alinmasindan da (etnosit tesebbiisti) kaynaklanmaktaydi.

Ikinci asamada (1918-1941) Arnavutlarin Sirp, Hirvat ve Sloven Kral-
lig1'na dahil edildigi gorilmustir. Kosova ve Makedonyanin etnik
yapisini “toprak reformu” ve Sirp yerlesim stireci yoluyla degistirme-
yi amaclayan bir politika ile karakterize edilmistir (Roux, 1992; Mal-
colm, 1998; Verli, 1991; Vickers, 1998). Bu siire zarfinda, Sirp rejimi
tarafindan izin verilen tek egitim kurumu dini (islami veya Katolik)
okullardi.* Aslinda bu okullar, Tkinci Diinya Savasi'na kadar Arnavut
milliyetci fikirlerini yaymak icin birer platform olarak kullanilmistir
(Banac, 1984, s. 299).

Son olarak, iiciincii asama, Arnavutlarin 1945’te Yugoslav federasyo-
nuna dahil edilmesine tanik olmustur. Politikalar, Slav olmayan et-
no-dilsel toplulugu hem bastirmaya hem de Slav niifusu tarafindan
yonetilen bir federasyona entegre etmeye ¢alismistir. Aslinda, 15 yil-
lik askeri yonetimden (1945-1966) sonra, Kosova ve Makedonya'daki
Arnavutluk bolgeleri Yugoslav siyasi projesine gercekten entegre ol-
maya baslamistir. Bu biitlinlestirici politika, Kosova ve Makedonya'da
hizli kiltiirel, sosyo-ekonomik ve politik sonuclar vermistir. Ancak
Yugoslavya yapisal bir ekonomik krizden ge¢cmekte idi ve bundan

4 Ornegin Uskiip'teki Kral iskender Medresesi (dinsel orta 6gretim okulu) ve Pejé-Pec’te-
ki Aziz-Katerina dini cemiyeti (Fransisken).
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ilkin Arnavutluk bolgeleri etkilenmistir. Bdylece 1981'de Kosovada
milliyet¢i ve sosyo-ekonomik gosteriler yapilmistir (Horvat, 1988;
Mertus, 1999). 1980’lerde Arnavut milliyetciliginin kokleri, hem top-
lulugun Yugoslav federasyonu icindeki belirsiz siyasi statlisiinden,
hem de bolgenin az gelismesinden kaynaklaniyordu (Roux, 1992, ss.
235-251).

Kisacasi, tarihsel olarak, eski Yugoslavyadaki Arnavut milliyetciligi,
Sirbistan ve Karadag ulus devletlerinin miinhasir etnik dil temelleri
lizerine insa edilmesinden kaynaklanan giicli etnik ayrimciliga bir
tepkiydi. Bu, bir Arnavut kimligi konusunda farkindalik yaratmaya
ve eski Yugoslavya'da Arnavutluk ici etnik dayanismayi tesvik etmeye
yardimci olmustur. Bu Arnavut kimligi, esas olarak etnik sembollere
ve 0zel mitlere dayanan milliyetci bir ideoloji araciligiyla olusmus-
tur. Arnavutlarin eski Yugoslavyadaki yakin tarihine bakildiginda,
milli ve milliyetci hareketin sdylem ve siyasi eylemlerinde Islami dini
referanslarin eksik oldugu aciktir. Bu, niifusun agirlikli olarak Siin-
ni Miislimanlardan olusmasina ve Islam ve Katolikligin onlar1 Slav
niifuslarindan (Sirp, Makedon ve Karadagli) ayiran énemli kimlik be-
lirtecleri olmasina ragmen boyledir. Bu Arnavut milliyetciligi 6zelligi,
Bosnali Miislimanlarin Bosna-Hersek ve Sandzak’taki tarihiyle tezat
olusturmaktadir.

Bosnali Miisliiman Milliyetciligi

Bosnali Misliimanlar ile ilgili olarak, Avusturya-Macaristan'in Bosna
Hersek’teki yonetimi sirasinda (1878-1914), tim cabalar li¢ etnik-dini
topluluk lzerine kurulu bir Bosna milleti yaratmaya odaklanmais-
tir: Misliman, Ortodoks ve Katolik. Sorun A. Babuna tarafindan iyi
ozetlenmistir:

“Avusturya-Macaristan hiikiimeti BoSnjastvo'nun (Bosnalilik) milliyet
politikasi da basarili olamamistir. Bazi Miisliman entelektiieller kendi-
lerine “Boasniaks” adini1 vermelerine ragmen, bu ulusal kimlik Miisli-
manlar arasinda poptler hale gelmemistir. Ancak Avusturya-Macaris-
tan hiitklimetinin bu politikasi, Bosnali Miislimanlarin farkliliklarina
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gosterilen 0zenle kiltlrel ve siyasi gelisimine katk: saglamistir. Avus-
turya-Macarlar, Bosnali Misliimanlarin dillerine 1907’ye kadar Bosnak-
ca demelerine izin vermislerdir” (Babuna, 2004, ss. 292-293).

Osmanli Imparatorlugunun dagilmasindan bu yana, Bosnali Miislii-
manlar, kolektif bir kimlik olarak ayakta kalabilmek i¢in, art arda ge-
len merkezi Yugoslav yetkililerle iyi bir iligkiye ihtiya¢ duyduklarini
hissetmislerdir (Poulton, 1997, ss. 22-23). Zaman zaman, Sirp-Hirvat-
ca konusan ancak Ortodoks Sirplar ve Katolik Hirvatlardan farkli bir
kimlige sahip olan bu niifusun cogu icin Islam bir siginakti. Bosnali
Misliimanlarin dini referans etrafinda toplanarak farkliliklarini orta-
ya koymalarinin nedeni budur. Aslinda, XIX. yiizyildan beri bu ntifus,
Sirplarin ve Hirvatlarin siyasi temsilcilerinin kimliklerini bir araya
getirme hedefidir. Bunlar onlar1 “Sirp Miisliiman” veya “Hirvat Miisli-
man” olarak tanimlamakta ve bu sekilde sirasiyla Bosna ve Hersek’in
Sirbistan veya Hirvatistan’a ilhakini hedeflemektedirler.

Bosna-Hersek’in Sirplar, Hirvatlar ve Slovenler Kralligi'na (Kingdom
SCS) entegrasyonundan sonra, Bosnali Misliimanlarin geleneksel laik
ve dini eliti 1920'de dogan Yugoslav Miisliiman Orgiiti (JMO, Jugoslo-
venska Muslimanska Organizacija) etrafinda tesekkil etmistir. JMO,
Sirp ve Hirvat asimilasyon propagandasi altinda kendilerini korumak
amactyla “Yugoslavizm” fikrini savunmaktadir. JMO, Sirp ve Hirvat
milliyetciligine degil, ayn1 zamanda Bosnak’a, yani Avusturya-Maca-
ristan'in Bosna ve Hersek’teki yonetimi sirasinda tesvik etmek istedigi
milliyet¢i ideolojiye de diismandar.

Sonug olarak, Osmanl Imparatorlugunun dagilmasindan bu yana
Balkan Miisliman niifusunun bir siyasi azinlik konumunda oldugu
unutulmamalidir. O zamandan beri, yeni Balkan tlkelerindeki yeni
siyasi ¢ogunluk onlar1 ayrimciliga ve baskiya maruz birakmaistir. Bu
durum nedeniyle 1878-1945 yillar1 arasinda 2-3 milyon Miusliman
Tirkiye'ye goc¢ etmistir. Bu goc dalgalar: 60’lara kadar devam etmistir.
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islam ve Siyaset Arasindaki iligki

Tarihsel olarak Islam, Balkanlar'da farkl: Miisliiman niifuslarin ulusal
olarak insa edilmesinde ayni rolii oynamamistir: milletten ulus siste-
mine gecis (19. yuzyilda) her etnik dil grubu icin farkli yollar izlemis-
tir. Arnavutlar, Islami dini boyutu siyasi iddialarinin disinda birak-
mislar ve dini aidiyet ikincil éneme sahip bir konuma indirilmistir.
Tarihsel ve jeopolitik nedenlerden dolayi, Bosnali Miislimanlar ulu-
sal kimlikleri icinde Islam dinine 6nemli bir yer vermislerdir, ancak
bliytk o6lctide laik bir toplum olarak kalmaktadirlar.

Eski Yugoslavya'daki Arnavutlara gelince, onlar Arnavut ulusal ve et-
nik degerlerine cok bagli kalmislardir. Arnavutluk’ta oldugu gibi, sos-
yal bir bag olarak ulusal duygu, din degil, dil etrafinda sekillenmistir.
Uc veya dort farkli inanctan olan Arnavut milliyetciliginin kurucu ba-
balari, dini, ulusal ¢cabay1 bolen bir faktor olarak gormekteydiler. Din,
Mislimanlarin (6zellikle Bektasilerin) ve Hristiyan dini figlirlerin
(katolik ve ortodoks) roliine ragmen, milliyetci cagrilarda ve farkin-
dalik yaratma manifestolarinda hemen bir kenara birakilmistir. Bu
nedenle, birlestirici unsur olarak dilin lizerinde 1srar etmislerdir. Bu,
Arnavut milliyetciliginin kurucu babalarindan birinin mesihi ¢agrisi-
n1 aciklamaktadir: “Uyan, Arnavutluk, artik dirilis zamanidir, kendi-
nizi kardeglik baglariyla baglayin, dindarlik icin kiliseye veya camiye
bakmayin, Arnavutlarin inanci Arnavutluktur.”

Enver Hoca ve edebiyatinin Marksist-Leninist esinli milliyet¢i dokt-
rininin etkisi, eski Yugoslavya'nin Arnavut niifuslu bolgelerine genis
capta yayilmistir. Doktrin, seckinlerin tarih ve din ile karmasik bir
iliski gelistirmesine katkida bulunmustur. 1968 ve 1981'de Kosova ve
Makedonya'da siyasi gosterileri gerceklestiren seckinler bunlardi. En-
ver Hoca'nin ateist komiinist milliyetciliginin etkisi, bu etkileyici gos-
terilerin arkasindaki Kosovali 6grenciler arasinda ¢ok glicliydi.

Son birkac yildaki sosyo-politik gelismeler, Islam'mn eski Yugoslav-

yadaki Arnavutlar arasinda oynadig: asgari roltin altini ¢izmektedir.
Ayni sey siyaset icin de gecerlidir. Kosova, Makedonya veya Presevo
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Vadisinin yakin ge¢misinde dinsel olarak cagrisim yapan tek bir Ar-
navut siyasi grubu veya gerillasini belirlemek miimkiin degildir.’ Din,
hem siyasi programlarda hem de somut eylemlerde yoktur. Bununla
birlikte, Islami kurumlar ve siyasi cevreler arasindaki iliskiler, eski
Yugoslavya'daki Arnavutlar arasinda da farklilik gostermektedir.

Kosova'da Islam ve Kosova Islam Cemaati (KIC) siyasi yasamda ve si-
yasi ve entelektiiel elitler arasinda marjinal kalmaya devam etmekte-
dir (Iseni, 2005a). 1990’larin basindan itibaren KIC, Kosova siyasi eliti-
nin siyasi glindemiyle uyumlu hale gelmis ve aktif olarak Kosovanin
bagimsizligi lehine harekete gecmistir. Boyle olsa bile, Kosova siyasi
liderligi bu dini kurumdan uzak durmustur.®* Makedonya'da, siyasi ve
entelektliel Arnavut seckinler, siyasi ve kultiirel batt modeline ve la-
iklige yonelmektedir.” Yine de, Makedonya'nin baslica Arnavut siyasi
olusumlari, Makedonya'daki Arnavutlarin destegini ve ayni zamanda
sosyal ve siyasi kontrolii kazanmak icin Makedonya Islam Cemaa-
tini kullanmistir. Son olarak, Presevo Vadisi'nde, Presevo, Bujanovac
ve Medvedje'nin Islami kurumlari, Kosova ve Sirbistan arasinda bo-
linmis idari ve dini baglantilara maruz kaldiklar: icin siyasi olarak
kullanilmistir.

Bosnali1 Miisliimanlar icin durum farklidir. Yukarida belirtilen neden-
lerden dolayi, Islam dini, ulusal kimlik tarihinde daha 6nemli olmaya
devam etmistir.

Bosnali Misliman ulusun (Mislimanlar) taninmasini takip eden
asamada, Merkez Saraybosna ile Balkanlar'da bir “Islami ronesans”
yasanmaktadir. Bu liberallesme rtizgari, dini egitimin gelismesi saye-
sinde, camiler insa ederek, yerel dillerde Islami edebiyat cevirileri ve
yayinlanmasiyla olusmaktadir.

5 Kosova'daki Adalet Partisi disinda, Kosovanin eski parlamentosunda yalnizca tek bir
Arnavut milletvekili bulunan, Islam'dan ilham alan bir parti. Bu parti artik mevcut
mecliste temsil edilmiyor.

6 Kosova'da din hakkinda rapora bkz. ICG (2001).

7 Makedonya'nin Arnavut siyasi elitinin ¢ogu Pristine Universitesinde egitim
gormustur.
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Bu siirece “Bosnali Miislimanlarin tarihinin ve kiiltirtintin yeniden
kesfi” ve “Miusliman diinyasiyla baglantilarin yeniden canlandiril-
mas1” eslik etmektedir. Baglantisizlar Hareketinin (Yugoslav liderler
tarafindan yonetilen) baslamasi baglaminda bu kiiltiirel canlanma ve
siyasi statu ¢ok sayida Arap llkesinden olusmaktadir. Baglantisiz l-
kelerin ilk zirvesi 1971'de Belgrad'da yapilmistir. Bu dénemde Balkan-
lardaki Miusliiman niifus ile Arap-Miislimanlar arasindaki temaslar
da yenilenmistir.

Bosna-Hersek'te 1990 yilinda, bir Islamci hareket (marjinal olana ka-
dar), Bosnali Misliimanlar i¢in ana lider parti olan Demokratik Hare-
ket Partisi'ni (SDA) kurmustur. Bosnali siyasi elitlerin yeniden olusu-
munun merkezine iyi bir sekilde yerlestirilmis ve 1993te Islami dini
kurumlarinin kontroliinii ele gecirmistir. 2000’li yillarda, bu Islamci
egilim kademeli bir marjinallesme stirecindeydi (SDA icindeki etkiyi
kaybetme, bazi tiyelerinin etkisiz hale getirilmesi vb.) ve dini kurum-
lar daha 6zerk bir rol oynamaislardir, ancak siyasette daha az énemli
degillerdi.

Arnavutlarin ve daha biiyiik 6lctide Bosnali Misliimanlarin, cogu
Miisliiman olmasina ragmen, neden laik bir ulusal kimlige sahip ol-
duklarini ve din ile kiltlrel iliskilerini neden hala stirdiirdiiklerini
anlamamiz gerekmektedir. Bu, Balkanlar'daki islam tarihine ve onun
toplumdaki roliine geri donmeyi gerektirmektedir.

Balkanlarda islam

fslam dini, Osmanli Imparatorlugunun temel kiilttrel referansidir.
Balkanlardaki Osmanli egemenligi sirasindaki tarihsel siire¢, Balkan-
lardaki baz1 yerli halklar arasinda Islam'in pekismesine neden olmus-
tur: Arnavut niifusunun ¢ogunlugu, Bosnali Mislimanlar, Pomaklar
(Islamlastirilmis Slavlar) ve ayni zamanda Ulah halkinin bir kismi,
Goran (Makedon dili konusan Miislimanlar), Torbes (Slavca konusan
Miisliimanlar) ve Romanlar (Cingeneler). Imparatorluga ait ve/fakat
imparatorluk icin ekzojen (dis kaynakli, sistemin disinda olusan) olan
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bu yerli halklara, diger Tiirk ve Cerkes niifuslar1 (Kafkasyanin ku-
zey-batisindaki ntfuslar) da eklenmektedir. Bugiin Balkanlar’da (Ar-
navutluk, Bosna-Hersek, Kosova, Makedonya, Bulgaristan, Sirbistan,
Karadag, Romanya, Hirvatistan ve Slovenya) yaklasik 58 milyon kisi
yasamaktadir. Bunlarin sekiz milyondan fazlasinin (%14) Miisliman
inancina sahip oldugu distintilmektedir (Bugajski, 2000, s. 2).

islamlagma Siireci

Islam, Balkanlar'daki tarihin ayrilmaz bir parcasidir. Bu, esas olarak
Osmanli sisteminin sosyal yapisindan kaynaklanmaktadir. Balkan-
lar'da Islamlasma, basta sehirlerde olmak iizere, Orta Gag'in sonun-
dan itibaren asamali olarak baslamistir. Bu stire¢, en azindan (din
degistirmelerin hizlandig1) on yedinci ylzyila kadar gontlliice ger-
ceklesmistir ve on dokuzuncu ylizyila kadar devam etmistir. Giliney
Balkanlar'daki niifusun kitlesel olarak Islamlastirilmas: politikas1 or-
taya citkmistir. Gayrimuslimlerin ciddi vergi artislarina maruz kalma-
st nedeniyle sosyo-ekonomik baski altinda tahakkuk etmistir. Din de-
gistirme, ayni zamanda, Osmanli idare ve siyaset mekanizmasi icinde
toplumsal olarak ytikselmenin bir yoluydu. Son olarak, Yeniceriler’
gibi ¢ok yaygin bazi Osmanli kurumlar: ve siirgiinler (Hristiyan niifu-
sun yerinden edilmesi ve kolektif olarak donustiirtilmesi) de onemli
bir etkiye sahipti.'® Benzer sekilde, yari-feodal yerel yoneticiler ve din
degistiren yerli halk da Islam’in yayilmasinda etkiye sahiptir.

Bu doniistiirmelerin nedenleri farkli yorumlara tabidir. Bazen odak
yalnizca siyasi baski lizerinedir, Osmanl yetkililerinin bu insanla-
rin dontstimi ve imparatorlugun kiltiirel birligine dahil edilmeleri
icin uyguladig1 baskiya bakilmaktadir. Ancak uzmanlar, bu konuda

8 Bunlar, 1991 istatistiklerine dayali olarak yapilan tahminlerdir. Balkanlarda Mtslii-
manlarin etno-dilsel yayilimi hakkinda bkz. Bougarel & Clayer (2001)

9 Yenigeri: Yeni birlikler. Bunlar, ¢ok kiiciik yasta toplanan (devsirme) erkek Hristiyan
cocuklardan olusan padisahin kéle ordulariydi. Orduda veya idarede farkli impara-
torluk vilayetlerine yollanmadan énce Istanbul'a génderilmislerdir, Miisliiman ol-
muslar, egitilmisler ve yetistirilmislerdir.

10  Millet sistemi i¢in bkz. Braude & Lewis (1965)
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imparatorluga bolgesel olarak entegre olmus ortodoks, katolik veya
Yahudi halkinin millet sisteminin (Musliman olmayan dini topluluk-
lar) bir parcasi oldugunu soylemektedir. Her millet, padisahin siyasi
otoritesini tanimalidir. Karsiliginda dinsel yasami, kultiirii ve egitimi
organize etmekte 6zglirdiir. Bu millet ve hiyerarsi sisteminin ve bu
dini topluluklarin i¢ yapilarinin devamliligi Babiali tarafindan tesvik
edilmektedir. Bununla birlikte, kiiltiirel homojenlik (Imparatorlugun
Islamlastirilmasi) Osmanli Imparatorlugunun bir amaci degildir.
Tkincisi, selefi olan Bizans Imparatorlugunun uyguladig: kiltiirel ve
dini gesitliligi yonetmeyi model olarak almaktadar.

Bununla birlikte, Islam’a giris, eski dinin yok edildigi anlamina gel-
memekteydi. Ornegin, Arnavut kiiltiir alanlarinin Islamlastiriimas:
sirasinda ikili dini uygulamalar ortaya ¢ikmistir: Yeni Miislimanlar,
Kutsal Meryem ve Azizlere sayg: gostermeye ve Kutsal Yerlere hacca
gitmeye devam etmislerdir. Tam tersi, Hristiyanlar da dileklerini yeri-
ne getirmek icin Misliman evliyalarin mezarlarina gitmiglerdir (Ar-
nold, 1976, ss. 183-184). Yeni din degistirenler de, cocuklari gercek din
degistirenler olarak neticelenme egiliminde olsalar da, Hristiyanliga
gizlice bagh kalmaya devam etmislerdir (Arnold, 1976, s. 188; Mal-
colm, 1998, ss. 131-132). Bu fenomen kripto-Hristiyanlik (Arnavutcada
laramané) olarak bilinmektedir.*

Balkanlar'da Islam, Siinni Islam'in Hanefi mezhebine aittir.’? Hanefi-
lik, Osmanli Imparatorlugu'nun resmi mezhebiydi. Kutsal metin veya
stinnet tarafindan ele alinmayan hukuki veya dini sorunlar1 ¢cozmek
icin analoji ve bireysel muhakeme ile karakterize edilmektedir.”® Ta-
rihsel olarak baskin olan bu Islami hukuk sistemi, bu nedenle dini
uygulamadaki halk geleneklerinin dikkate alinmasina izin vermistir.
Balkanlar'daki Islam da i¢sel cogulculugu nedeniyle 6ne ¢cikmaktadar.

11 Laramané hakkinda Ger Duijzings'in mitkemmel katkisina bkz. (Duijizings, 2000: 86-
105); Stavrianos’un hatirlattigi gibi “Arnavutlar hi¢bir zaman dini konularda fanatik
olmadilar. Misliiman Arnavutlarin cogu Bektasi mezhebine mensuptu.”

12 Arap tilkelerinde bu okullar azinliktadir.

13 Silinnet, Peygamberin sozlerine ve eylemlerine dayanan bir gelenektir.
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Aslinda, Osmanli idaresinin son doneminde Balkanlar’da sufi kardes-
liklerin cogalist goriilmistir. Bunlar, mistik ilham veren bir Islam’in
azinlik egilimleri idiler. Bu kardesliklerin bazilari, Stinni ve Sii islam
arasindaki ve hatta Islam ile diger dinler arasindaki karmasik uygula-
ma ve inang birliktelikleri ile Ginliiydd.

Bazi sufi uygulamalarinin liberal ve senkretistik ruhu, Balkanlar'da
Osmanli yonetimi sirasinda Hristiyan ntifusun neden Islam’a dondi-
glint kismen aciklamaktadir.* Sufilik Arnavutluk'ta gelismistir,*® Ma-
kedonya, Kosova, Bosna-Hersek, Dobruca (buglinkii Romanya ve Bul-
garistan ile kesisen bir bolge) ve Yunanistan (Ioannina) (Bkz. Hasluck,
1929; Birge, 1937; Clayer, 1990). Sufi tarikatlari ve etnik dil cesitliligi
Balkan Islaminin inanglarini ve poptler ifadelerini gliglii bir sekilde
etkilemistir (Balivet, 1992: 10-20).

Balkan Islaminin kendine has ozellikleri sadece Osmanli kokenle-
rinden (Hanefilik) degil, ayn1 zamanda Osmanli Imparatorlugunun
cokuslinden sonra aniden bir azinlik dini haline gelmesinden kay-
naklanmaktadir. Aslinda, bu faktor pragmatizmini ve ¢ogunlugun
Hristiyan veya sekiiler (komiinist) siyasi baglamina uyum saglama
kapasitesini aciklamaya yardimci olmaktadir.

Kisacasi uzun Osmanli idaresi, bir azinlik siyasi statiisiine dogru ta-
rihsel gelisim ve Balkanlar'daki komtnist ge¢mis, ilkin Islam’in Bal-
kanlar'daki biraz kiictik rolline, ikinci olarak da diger Miisliman tilke-
lerdeki uygulamalarla karsilastirildiginda Islam’in aldig1 tuhaf sekle
yol acmistir. Ek olarak, Balkanlar’daki Musliimanlar, genel olarak Is-
lam ve din ile de farkli iligkileri olan cesitli ulusal ve dilsel gruplara
mensupturlar.

fslam'm Osmanli kokenlerine (Hanefilik) 6zgli dogasina ilaveten,
Osmanli Imparatorlugu’nun ¢okiisii nedeniyle cogunluktan azinliga
gecis baglami, Balkanlar'daki Islamin pragmatizmini, yani agirlikli

14  Sufitarikatlari kendilerini Bektasilik ve Halvetilik olarak ikiye ayirmaktadir.

15  Arnavut milliyetciliginin tanitilmasinda Bektasi tarikatina yakin din adamlar: biiyiik
rol oynadilar.
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olarak Hristiyan veya sekiler bir siyasi baglamda uyarlanabilirligini
aciklamak icin dikkate alinmasi gereken onemli bir faktordir. Os-
manl Imparatorlugunun dagilmasindan bu yana, Balkanlar'daki
Misliiman dini otoriteler, yeni ortaya ¢ikan Balkan devletlerinin dog-
rudan yetkisi altina alinmistir. Bu nedenle, Islami dini kurumlar “yeni
azinlik statiilerine uyum saglamali ve bunun otesinde devleti ve top-
lumu modernize etmelidir” (Bougarel, 2005, s. 25). Bu durum, bolge-
deki komiinist rejimlerin 1945teki girisi/takdimi ile iligkilidir. Yugos-
lavyadaki geleneksel dini kurumlarin parcalanmasini beraberinde
getirmistir: seriat mahkemeleri kaldirilmis, vakiflar kamulastirilmis,
medreselerin ¢ogu kapatilmis (Bougarel, 2005, s. 26), panteist evren-
selci bir inang vaaz eden alisilmisin disinda ve hosgorili bir diizen
kurulmustur. Mislimanlar ve Hristiyan Arnavutlar ylizyillar boyunca
yan yana yasamislar ve asiretlerle bireyler arasindaki cekismeler cok
yaygin olmasina ragmen, din nadiren tartisilan konu olmustur. Hos-
gorl o kadar ileri gitmistir ki ayn1 aileden farkli dinlere mensuplarin
bulunmas: nadirattan olmamistir. Bircok seyyah, “bebeklerin hem
Hristiyan olarak vaftiz edildigini hem de Miisliman olarak stinnet
edildigini ve bu sekilde hayata baslamis yetiskinlerin, o sirada icin-
de bulunduklar1 ¢evreye bagli olarak biri Hristiyan digeri Misliiman
olmak tzere iki isim kullandiklarini bildirmistir.” (Stavrianos, 1958:
s. 500)

Eski Yugoslavya’da islam ve islami Kurumlar

Osmanli Imparatorlugunun dagilmasindan sonra, Balkanlar'daki
Miisliman dini otoriteler, bu topraklari isgal eden yeni Balkan devlet-
lerinin dogrudan yonetimi altina alinmistir. Bu nedenle, yeni azinlik
siyasi statilerine ve bunun 6tesinde devletin ve toplumun moderni-
zasyonuna uyum saglamak zorunda kalmislardir.

Titonun Yugoslav rejimi altinda, Misliman niifus Yugoslavyanin
fslam Toplulugu (Islamska Zajednica) aracilifiyla yonetilmekte ve
kontrol edilmekteydi. Bu resmi makam, Miisliman niifusun mane-
vi yasamini etkin bir sekilde tek bir kurumun kontroliine vermistir.
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Bu kurum boylelikle rejim tarafindan mesrulastirilan bir tekelden ya-
rarlanmistir. Manevi otoritesini empoze etme ve cogullugunu silerek
Misliman dini yasamini homojenlestirmeyi kendisine vazife edin-
mistir. Bu politika, sufi tarikatlarinin faaliyetlerinin 1952'de neden
yasaklandigini agiklamaktadir.

Islam dini cevresi merkezilestirilirken, sosyalist Yugoslavya done-
minde yasanan sekilerlesme ve modernlesme, dini ve din aktorlerini
arka plana itmistir. 1960’lardan itibaren, eski Yugoslavyanin Misli-
man ntfuslu bazi bolgelerinde 6nemli entegrasyon ve modernizas-
yon politikalar: uygulanmistir. Bu, s6z konusu poptilasyonlarin hizli
ozglrlesmesine ve sekiilerlesmesine yol agmistir. Streg, ateist bir si-
yasi ve entelektiiel elitin yani sira Misliman din adamlarinin ve mu-
tat geleneksel kurumlarin radikal bir sekilde marjinallesmesine yol
acmuistir. Ateizm yalniz secgkinleri degil, ayni zamanda niifusun biytik
bir bélimiini ve 6zellikle kent niifusunu kazanmistir.’s Boylece Is-
lam, 6zel alana indirilmistir: ibadet uygulamalari, yillik dini bayram-
lar, geleneksel digiin torenleri, 6lumler vb.

Balkanlarin Islami, Islami dini dogmalardan farkli degildir. Ancak
Balkan bolgesindeki Komtnist ge¢cmis, Islam’in toplumdaki marjinal
rolliini bir sekilde belirlemis ve diinyadaki diger Miisliman tlkelerle
karsilastirildiginda bu din ile 6zgiin bir iliski kurmustur. Ayrica Bal-
kan Miislimanlari homojen bir etno-dilsel perspektife sahip degiller-
dir ve Islam ile ayn1 iligkileri stirdiirmemektedirler.

Ilk sentez olarak, Balkanlar'daki Miisliiman niifuslar arasindaki ulusal
kimlik ile dini kimlik arasindaki iliskinin tarihsel ve cografi olarak ce-
sitli oldugu kabul edilmelidir. Peki, mevcut durum nedir? Avrupanin
bu bolgesinin on yildan uzun siiredir bildigi yikici catismanin sona
ermesinden bu yana dinin evrimi ne olmustur? Bir sonraki béliim bu
sorular1 cevaplamaya calisacaktir.

16 ~ Buaynizamanda sehirli seckinlerin dini karisimini da agiklamaktadir.
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1990°dan Beri Eski Yugoslavya’da Siyasi ve Dini
Geligsmeler: Arnavutluk Ornegi

Komiinist rejimin ve eski Yugoslavyadaki Arnavut niifuslu bolgeler-
deki savaslarin sona ermesi, Islami dini kurumlarin kamusal alana
geri donmesine izin vermistir. Bu alanlarda Islam dininin uygulama-
sinda dini bir canlanma ve geri doniis yasanmistir. {laveten, bu degi-
siklikler komlinizm ve catisma sonrasi durumdaki tilkeler icin biraz
mantikli bir yol izlemistir. Ek olarak, bu uygulamalar liberal Iislam ge-
lenegine, hosgoriisiine ve kiltiirel ve politik modernitesine meydan
okumamuistir.

Ancak, eszamanli olarak, ulusal kimlik ile din arasindaki baglantida
sembolik degisiklikleri saptayici isaretler de olmustur. Arnavut toplu-
munda Islam’in roli Uzerine bir tartisma ve Arap etkisi altindaki yeni
siyasi-dini gruplar ortaya ¢ikmistir.

Arnavut Toplumunda islam’in Rolii Uzerine Yeni Bir
Tartigma

Arnavutluk tarihinde Islamin rolii {izerine tartismalar son zaman-
larda glindeme gelmistir. Siyasi ve entelektiiel Arnavut se¢kinlerinin
ulusal kimlikle ilgili laik konumu goz ontine alindiginda, Misliiman
dininin Arnavutluk ulusal ¢abasindaki yerini “yeniden dengeleme”
gerekliligine vurgu yapilmistir. Bazi dindar entelektiiel figlirler, resmi
ulusal tarihte Osmanli tarihinin ve bazi Musliman Arnavut tarihi sah-
siyetlerinin 1slah edilmesini savunmaktadir.”” Onlara gore Musliman
dini boyutu, Osmanli yonetimine aykiri olarak insa edilen ¢agdas mil-
liyetci ikonografiden cikarilmistir.

Bu tartigmalar Tiirk ve Arap etkisindeki Islamci gevrelere yakin med-
ya tarafindan aktarilmistir. Arnavut seckinlerin Islam dinine aidi-
yetlerini kabul etmeme egiliminde olduklarini vurgulamaktadirlar.
Dahasi, okullarda veya kamu yonetiminde basortiisii takmaya kars:

17 Ornekicin bkz. http//:www.gazetajava.com; http://www.gazetabesa.com.
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hosgoriistizliigli kinamaktadirlar. Okullarda din dersi verilmesine izin
verecek yasal cercevelerin benimsenmesini savunmakta ve ayrica
cami yapma hakkini talep etmektedirler (Iseni, 2005a). Bu argiiman-
larin amaci, yeniden Islamlasmalari pek olasi goriinmese de, esas
olarak Miisliiman olan bu toplumlarda tartismanin sartlarini islam
lehine belirlemektir.

Amansiz bir tartisma Arnavut yazar Ismail Kadare'yi Kosovali entelek-
tiel Rexhep Qosja’ya aykiri/muhalif yapmistir (Kadare, 2006; Qosja,
2006). Acik bir ateist olan Qosja, siyasi ve entelektiiel elitleri Katolik
tarihi degerleri vurgulayarak ve Miisliman karsit1 bir soylemle Arna-
vutluk’'un Avrupali kimligini tanitmaya calistiklari i¢in elestirmistir.
Aslinda, Qosja icin Arnavutlarin ti¢ mezhebi vardir ve bu dini cogul-
luk, Arnavut ulusal kimliginin zenginlestirici bir yonudiir. Belirli bir
din, cogu zaman oldugu gibi, siyasi ve devlet kurumlar: tarafindan
tercih edilirse, bu kimlik zayiflayacaktir. Hristiyan yanlist bir siyasi
konuma sahip olan Kadaré i¢in Arnavutlarin yeri Dogu'da degil Avru-
pa'dadir. Qosjanin tutumu nedeniyle elestirildigini ortaya koyarken,
Ismail Kadare’nin vizyonu bliyiik 6lctide Kosova'daki elitler ve Bal-
kanlar'daki diger Arnavut bolgeler arasinda paylasilmaktadir. Siyasi
cevrelerin Arap-Miusliman diinyasiyla hicbir iligkisinin olmamasi,
savunmaya c¢alistig1 Batili degerlerin de kanitidir. Bu pozisyonlar Ar-
navutlarin Islami dini aidiyetlerine yonelik karmagikligini yansitmak-
tadir, ancak ayni zamanda Islamci damgalamaya ve Arnavutluk'un
siyasi emelleri tizerindeki sonuclarina karsi korkmaktadir. Ayrica,
Arnavut niifusunun Balkanlar i¢in ve daha genis olarak Avrupa icin
potansiyel olarak temsil ettigi “Islamci tehdit” tizerine tekrarlayan
Sirp ve Makedon propagandasina bir tepki de olabilmektedirler.

Arnavutluk, Kosova, Makedonya, Giiney Sirbistan veya Karadagda
olsun, siyasi ve entelektiiel Arnavut seckinlerin ¢ogu bugiin kultu-
rel ve politik bati modeline ve laiklige bakmaktadirlar. Bu konum-
lanma, Balkan tlkelerinin Avrupa-Atlantik siyasi ve askeri yapila-
rina entegre edilmesinden yana olan siyasi partilerin programinda
ve sOyleminde aciktir. Entelektiieller ise dogu diinyasinin etkiledigi
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tarihsel dinamikleri asgariye indirmek konusunda acik bir egilime
sahiptirler.'®

Neo-Selefi Siyasi-Dini Gruplarin Ortaya Cikisi

Balkanlar’daki komtnist rejimin sona ermesinden bu yana, dindar
ve cihatci cesitlilige sahip neo-Selefi Islami koktendinci gruplar gibi
yeni siyasi-dini egilimler ortaya ¢ikmistir. Balkan tilkelerine ozellikle
inanc temelli insani yardim kuruluslar: (Faith-Based Humanitarian
Organizations-FBHO) araciligiyla sizmiglardir. Genellikle “Vahha-
bist” olarak tanimlanan bu gruplar Balkanlar’da bir miktar zemin
kazanmaislardir.””

Makedonya, bu ideolojik hareketlerin kok salabildigi ilk tilkelerden
biriydi. Makedonya Hiiklimeti tarafindan uzaklastirilmis olsalar bile,
yerel aktorlerin siyasi-dini faaliyetlerini tesvik etmesiyle barinma
mahalleri kurmay1 basarmislardir. Bu FBOH lar, Kosovali mtltecilere
insani yardim saglamak ve dondiikten sonra kitlesel malzeme ihtiyagc-
larini karsilamak icin 1999 savasi sirasinda Kosova'ya da girmislerdir.
Insani yardim faaliyetlerinin yan1 sira, bu FBOH’lar kasabalarda ve
koylerde de yayilmaktadirlar. Isa Blumi, bu kuruluslarin tegkilatlan-
masina izin verdikleri i¢in Kosova'daki Uluslararasi Toplumu (Birles-
mis Milletler Kosova Misyonu-UNMIK) sorumlu kilmistir. Ona gore,
koylerdeki “insani” faaliyetleri, bunlarin hepsine yardimci olamayan
UNMIK icin bile uygundu (Blumi, 2003). Presevo Vadisi'nde neredeyse
hi¢c FBOH yoktu.

Bu siyasi-dini hareketlerin, Korfez devletlerinin emrinde olan 6nemli
mali kaynaklar: var gibi goriinmektedir. Birkac hedefleri vardir: Ni-
fusun ruhani hayatini kontrol etmek, Islam siyasallastirmak ve Bal-
kan tilkelerinde laiklik ve dini cogulculuga karsi hosgoriisiizligi tes-
vik etmek. Daha somut olarak, Arnavutlarin din ile geleneksel (yani

18  Bazi geng arastirmacilar, Arnavut diisiince ve edebiyatinda Oryantalizmi ¢ok elegtir-
mektedirler (Sulstarova, 2006).

19  Balkanlar'da yabanci etkisi altindaki farkli Islami ve Islamct siyasi-dini hareketlerin
kavramsal netligi icin bkz. (Iseni & Bougarel, 2007).
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kiiltiirel) iligkilerini doniistiirmeyi ve politik ve muhafazakar bir is-
lam’ tanitmay1 hedeflemektedirler. Bu siyasi-dini gruplara yakin vaiz-
ler, alt1 ytizyillik Osmanli mirasindan arindirilmis ve Arnavut Islam’in
cogul ve liberal uygulamasindan vazgecilmis olan bir Islam’a geri
donmeyi savunmaktadirlar. Bu ayni zamanda FBOHnun Osmanli mi-
marisine sahip camileri “restore etmek” icin neden yiktigini da acik-
lamaktadir. Azinlikta olan bu Islam vizyonu, Kosova ve Makedonya'da
hakim olan, dile ve Bat1 yanlis1 tavra dayali Arnavut milliyetciligini
zayiflatmak icin Arnavutluk i¢i Misliman dayanigsmasini giiclendir-
meyi amaclamaktadir.

Neo-Selefi gruplarin, Bosna-Hersek ve Sancak’a kiyasla yalnizca sinirl
bir faaliyet alani vardir. Ancak politik-dini doktrinleri acik¢a ortadadir
veya muhtemelen uzun vadede etkiler tiretmeyi hedeflemektedir. Bu
gruplar, Suudi Universitelerinde (6zellikle Medine'de) neo-Selefi bir
bakisa sahip gen¢ Arnavut imamlarin egitimini tesvik etmektedirler.
Ayrica, hareketlerine yakin olan ve ticretsiz olarak dagitilan dini ki-
taplarini Arnavutcaya da terciime etmislerdir. Bunlar, agikca Arnavut
toplumundaki Islam algisini degistirmeyi amaclayan énemli yatirim-
lar1 temsil etmektedir. Sonunda, Kosova ve Makedonya'daki Islami ku-
rumlari da kontrol etmeyi amaclamaktadirlar. Bu yeni Selefi meydan
okuma ve onun Arnavutluk bolgelerindeki ilerici gliclenmesi, Arna-
vut dini sahsiyetleri tarafindan alenen kinanmistir (Idrizi, 2005). Bu
fenomen, Arnavut siyasi cemaati i¢in oldugu kadar, bu harekete ya-
kin imamlarin sizmasindan korkan Islami dini kurumlar icin de ciddi
bir endise kaynag: gibi gortinmektedir. 2003 yilinda, Kosovanin eski
miiftisi, bolgenin islami gelenegine dissal olan bu olguyu alenen ki-
namistir: “Buraya gelen ve bize isleri nasil yapmamiz gerektigini an-
latmak isteyen insanlar var. 600 yildan fazla bir stiredir Miislimandik
ve Islam’in ne oldugunun bize sdylenmesine gerek yok. Burada kendi
tarihimiz ve gelenegimiz, kendi Islam kiiltiriimiiz ve mimarimiz var.
Cemaatimizi yeniden insa etmek ve camilerimizi yeniden insa etmek
istiyoruz ama bunu kendi yolumuzla yapmak istiyoruz.” (Schwartz,
2002, s. 4)
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Kosovada, Arnavut niifusunun ve siyasi ve entelektiiel elitin bagim-
sizlig1 i¢in guclu seferberlik, dinin toplumdaki yeri sorununu, 6zel-
likle de Islam’ acgikca marjinallestirmistir. Yeni Kosova Anayasast,
Kosova'da laiklik ilkesini, demokrasi degerlerini ve etnik cogulculugu
gicli bir sekilde savunmaktadir. Bununla birlikte, Kosova liderligi
er ya da gec Kosovanin sosyolojik gercekligi ve din ve Islam ile ilgili
yakici meselelerle ylizlesmek zorunda kalacaktir. Bat1 demokrasileri-
ne benzer bir sekilde, dini 6zgtirliikler sorununu ve dini kurumlarin
statusuint, ozellikle de aslinda liberal bir siyasi dinil konuma sahip
olan KIC'yi diizenlemek zorunda kalacaktir. Aslinda, Islami dini ko-
nulardaki tartigsma eksikligi, siyasi elitin ve kurumlarin ateist tutumu-
nu elestiren Islamci egilimli dini cevreler tarafindan biiyiik olciide
istismar edilmistir. Gorliniise gore Kosova'da laiklik kavrami etrafin-
da, genellikle herhangi bir dinsizlik ile karistirilan baz1 karisikliklar
mevcuttur.

Kosova'nin siyasi statlisintin siiregelen ¢ozimi ve Batili gliclerin
onu bagimsiz bir devlet olarak tanima taahhtidii, agik bir sekilde Bati
degerlerinin lehine olan mevcut Kosovali siyasi eliti desteklemistir.
Somut olarak, Bati devletlerinin pozisyonu, neo-Selefi koktendinci
cevrelerin ve onlarin modern ve Bat1 karsiti soylemlerinin altindan
zemini ¢cekmistir. Kosovanin hukuki statiistiniin “kararlastirilmasi”,
uzun yillardir bagimsizlik i¢in savasan Kosovali ntifusun hayal kirik-
liklarinin giderilmesine de izin vermistir. Ancak orta vadede, niifu-
sun genis kesimlerini etkileyen zor sosyo-ekonomik baglam, Islamci
ve koktendinci olusumlara yakin cevreler i¢in zemin hazirlayabilir.
Bu baglamda bazi geleneksel siyasi gruplar da siyasi partizanlik ile
Kosovanin Islami dini kurumlarini yargilama egiliminde olabilir.

Makedonya'da, Arnavut niifusunun liderleri hala kolektif siyasi stati
etrafinda hareket etmektedir. Tim Arnavut siyasi olusumlari, Ohri An-
lagsmalarinin Arnavutlarin ulusal haklari lehine uygulanmasina atifta
bulunmaya devam etmektedir. Arnavutlarin azinlik haklariyla ilgili
bazi kilit noktalar, 6rnegin Arnavut dilinin statiisii, gerceklesmemis-
tir. Hayal kirikliklari, yeni sektiler siyasi olusumlarin yolunu acmistir.
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Makedonya Islam Cemaati'nin tutumu, siyasi-dini nedenlerden ziya-
de firsatci ve se¢imler nedeniyle farkli Arnavut siyasi olusumlarinin
etkileri arasinda boliindigl icin daha belirsizdir (Iseni & Bougarel,
2007, s. 23-33). Baz1 Slav-Makedon siyasi olusumlar: (6zellikle VM-
RO-DPMNE: i¢ Makedon Devrimci Orgiiti-Makedonya Ulusal Birligi
Demokratik Partisi), Makedonya'da Islam’in siyasallasmasina da kat-
kida bulunabilecek Ortodoks siyasi-dini pozisyonlari benimsemistir.

Son olarak, Presevo Vadisinde, buradaki Islam cemaati ve Arnavut
niifusu, Kosova'nin statiistiniin kararlastirilmasiyla meydana gelebi-
lecek jeopolitik degisikliklere kendilerini kaptirmis olarak bulabilir-
ler. Bu, Arnavut siyasi olusumlarini farkl siyasi planlari i¢cin Presevo
Islam Cemaati'ni kullanmaya sevk edebilir.
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ATAULLAH KURTI$
EFENDI

(18722-1946)

Uskiiplii, Meddah Medresesinin
kurucusu Alim

Makedonyada Islami direnis li-
derlerinden olan Ataullah Kurtis
Efendi 1872(?) yilinda alt1 gocuk-
lu bir ailenin ikinci ¢ocugu ola-
rak simdiki Makedonya sinirlar
icinde yer alan Uskip Istiideni-
can bolgesinde dinyaya geldi.
Hayatin gercekleri ile kii¢lik yas-
ta ylizlesen Ataullah Kurtis Efen-
di bir yandan tarim ile ugrasmak
zorundayken bir yandan da oku-
yordu. Ramiz agabeyi sayesin-
de Uskip'te bulunan Ishakiye
Medresesine kaydolan Ataullah
Kurtis Efendi dort yillik temel
medrese egitimini basaril bir se-
kilde tamamladi. Sonrasinda ise
ailesi ve yakinlarinin destegiyle
egitimine Istanbul'da devam etti.
Tefsir, fikih, kelam, hadis ve ah-
lak ilimlerini biinyesinde barin-
diran Istanbul Fatih Medresesine
baslayan Ataullah Kurtis Efendi
icazetnamesini Hiuseyin Nec-
meddin Efendiden aldi. Thtisa-
sinin tamamlanmasindan evvel
ders vermeye baslayan Ataullah
Kurtis Efendi Mesihat1 Islamiye

tarafindan “dersiamlik” riitbesi
ile taltif edildi. Fatih Medresesi
ve diger bazi medreselerin onci
alimleri cesitli suclarla itham edi-
lip siirgiin edilince Ataullah Kur-
tis Efendi memleketine donme
karar1 verdi. Uskiip'te 1923 yilin-
da Meddah Medresesini kuran
Kurtis Efendi hizmet ehli olacak
sahsiyetli, diiriist ve ahlakl alim-
ler yetistirmeyi kendine vizyon
edinmisti. Fatih Medresesindeki
mifredattan uyarlama bir miif-
redata sahip olan Meddah Med-
resesinin basmiuderrislik vazife-
sini fahri olarak Ataullah Kurtis
Efendi yapmaktaydi. 1937-1941
déneminde ise Vardar Makedon-
yast Islam Diyanet Konseyi bas-
kanlig1 da yapan Ataullah Kurtis
Efendi, 25 Kasim 1946 yilinda,
dogup buyudiigu Uskiip toprak-
larinda vefat etti.

Uskiip basta olmak Uzere di-
ger Makedonya sehirlerinde
de Islamn korunmasi ve en
glizel sekilde yasanmasi adina



Yasadigi Yerler: Uskiip, istanbul

Gorev Yaptigi Kurumlar: Fatih Medresesi, Meddah Medresesi

miucadelelerini stirdliren Ata-
ullah Kurtis Efendinin diisiin-
celerinin olusumunda aldig:
egitimin ve Istanbul’un biytik et-
kisi oldu. Omrii boyunca Islam’
yasayan ve yasatan nesiller ye-
tistirme gayretini tasidi. Usklp
merkezli gelisen Islami diistince
onun ve ekibinin sebatinin ve sa-
mimi gayretlerinin bir sonucuy-
du. Muslimanlarin birlikteligine
her sartta vurgu yapan Ataullah
Kurtis Efendi iimmetci cizgide
yer almaktaydi. O, bilingli bir
toplum ve milli degerlere bagli;
ahlakli bir nesil yetistirmek du-
slincesini tasiyordu. Onun fikir
altyapisinda ekonominin de bu-
yuk yeri vardi. Musliman kesi-
min ekonomik ustinliginin
saglanmasi gerektigi konusunda
tesvik edici olmustu.

Ataullah Kurtis Efendi Uskiip
basta olmak lizere Kosova ve Ar-
navutluk gibi Balkan iilkelerin-
de de Islami hareketlerin bas-
laticis1 ve ylriitiictisi olmustur.

Onun yetistirmis oldugu talebe-
ler ve o talebelerin bulunduklar:
lilkedeki niifuzlar dikkate alin-
diginda Ataullah Efendi'nin Bal-
kanlardaki etkisi anlasilabilir.
Zira glinimiizde dahi Makedon-
ya, Saraybosna ve Kosova halki
kendisini ve talebelerini hayirla
yad etmektedirler. Gerek dervis-
lerin faaliyetleri gerek catigsma
ve savaslar Balkanlar bolgesin-
de Islamiyet’in yayilmasinin bi-
rinci dalgasini olusturmaktaydi.
fkinci dalgasini ise yetistirdigi
cok sayida alim ile bolgede ye-
niden dirilisi gerceklestiren Ata-
ullah Kurtis Efendi gerceklestir-
mistir. Bu anlamda kendisinin
izledigi yol etkisinin anlasilmasi
bakimindan oOnemlidir. Onun
tim cabasi ve gayreti manevi
degerlere sahip, duruslu, sahsi-
yetli, ahlakli ve durtst kimseler
yetistirmekti. Bu yetisen kimse-
ler bir nesil insa edecek ve Bal-
kanlara hizmet eden alimler sil-
silesinin yolu acilmais olacakt.



Meddah Medresesi

Osmanlr’nin ilk donemlerinde yapilip
modern dénemde etkisini Uskiip
bolgesinde hissettiren medresedir.

Kurulus Tarihi: Osmanli’nin ilk donemleri

Bulundugu Yer: Uskiip

Kurumda Yer Almis Onemli isimler: Ataullah Kurtis, Fettah Efendi

Kurumun Etkisi: Uskiip’te yeniden faaliyete konulan Meddah Medresesi, dini,

siyasi ve askeri anlamda bolgeden ayrilan Osmanl’nin kiiltiir ve medeniyetine

sahip ¢ikan en 6nemli dini egjtim ve 6gretim muessesesidir.

Osmanli dénemine ait Uskiip'teki Meddah
Medresesi hakkinda fazla bilgi bulunma-
maktadir. Ancak, kiigiik bir killiyeyi olus-
turacak sekilde Uskiip Fatihi Yigit Pasa ta-
rafindan ilk dénemlerde burada bir cami,
tekke, medrese yaptirildigi ve ona ait
vakfiyenin hazirlandig: diistiniilmektedir.
Meddah Medresesinin Osmanli dénemi
Uskiip medreseleri arasinda ilk kurulan
medreselerden biri oldugu sdylenebilir.
Osmanli doneminin ilk devirlerinde yap-
tirilmis olan medrese hakkinda akademik
seviyede yeteri derecede bilgi, belge, do-
kiiman ve bibliyografya bulunmamasina
ragmen, Osmanli sonrasi yeniden faaliye-
te gecen Meddah Medresesinin giintimiiz
toplumu i¢in c¢ok biiyiikk onem arz ettigi
distiintilmektedir. Biiyiik bir ihtimalle
hem Osmanli ddneminde hem de Osman-
11 sonrasinda kesintilere ugrayan Meddah
Medresesi, Uskiip'teki Osmanl kiiltiirii ve
medeniyetine ait ylizlerce tarihi eserin ta-
lihsizligini paylasmaistir.

Osmanli’nin son déneminde, Istanbulda
Ogrenim goren Ataullah Kurtis (Ata Efen-
di) tarafindan, I. ve 1l. Diinya Savaslari
arasinda, Uskiip'te yeniden faaliyete ge-
cirilen Meddah Medresesi, dini, siyasi
ve askeri anlamda bolgeden ayrilan Os-
manl’nin kiiltlir ve medeniyetine sahip
¢ikan en 6nemli dini egitim ve 6gretim

miiessesesidir. {lim, kiiltiir ve edebiyat sa-
hasinda cetin miicadeleler veren Ataullah
Kurtis ve 6grencisi Abdilfettah Rauf (Fet-
tah Efendi) s6z konusu medresenin kuru-
culari gibi goriilse de, onlarin Uskiip'te 6n-
ceden kurulan bir Osmanl medresesinin
devamini saglayan en mithim unsurlardan
biri olduguna isaret edilmesi gerekmek-
tedir. Ataullah Kurtis, basindan itibaren
(1921) Meddah Medresesinin bas miider-
risi olarak gorev yapmistir. Ancak moiite-
velli ile olan siyasi anlagmazliklar: yiiziin-
den 1936'da gorevden alinmigtir. 1938'de
ise Ulema Meclisi tiyeligine atanmaistir. Bu
donemde de medresedeki goreve 6grenci-
si Fettah Efendi devam etmistir.

Meddah Medresesinin 6zel bir okul oldu-
gu ve zamanin devlet makamlariyla pek
fazla uyumlu bir halde olmadigi anlasil-
maktadir. Daha dogrusu so6z konusu med-
resenin, kendi klasik yontemleriyle, bol-
geden ayrilan Osmanl tarzi egitime sahip
cikmakta kararli oldugu gorilmektedir.
Hilafetin ortadan kalkmasi, Rumelinin
ve ozellikle Makedonyanin Osmanli haki-
miyetinden ¢ikmast gibi olaylar, medrese-
nin bolgede bir Osmanli-islam disiincesi
hareketinin odak noktasini tegkil ettigini
ve bu acidan bazi cevrelerle olan miica-
delesini stirdiirmek zorunda kaldigini
gostermektedir.



Balkanlarda Miisliiman Kimlig

Ulus/Oteki, Resmi Ideolojiler ve Islam Diinyast

Sevha Abdula

Girig

Bosna-Hersek Federasyonu ve Arnavutluk gibi tulkeler disinda kalan
ve sayilar1 8 milyonu asan Balkan Mislimanlarinin biiylik cogunlugu
Stinni ve Hanefi mezhebine baglidir. Egemen iktidar olarak yaklasik
6 asirdir Balkanlarda bulunan islam ve Miisliimanlar, kiilttirel kimlik
ve gelenek insasi sonucunda Balkan kiltiirel kimliginin bir parcasi-
na doniismiislerdir. Misliimanlar bolgesel, etnik ve heterojen Islami
topluluklar olarak bircok kurum, tekke ve mektep ile farklilagsalar
da Osmanli Imparatorlugunun “Miisliman” olarak tanimlanan millet
semsiyesi altinda yer almislardir.

Osmanli Imparatorlugunun Balkanlarda toprak kayiplariyla basla-
yan ve geri cekilisiyle son bulan stire¢ Mislimanlarin siyasal, ekono-
mik, kiilturel iktidarlarini sona erdirdigi gibi yeni kurulan devletlerin
ulusal kimlik insasinda oteki olarak kurgulanmasini da dogurdu. Bu
otekilik 20. ylizyil boyunca, modern iktidarin araglarinin katkisiyla,
tehcir, asimilasyon, baski, sert sekiilerlesme politikalarina mesruiyet
olusturdu ve Balkanlardaki Miusliman kimliginin insasinda belirleyici
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oldu. Diger yandan Balkanlardaki Mislimanlarin ulus insa siirecle-
rinden etkilenerek uluslagsmalari ortak dini kimligin geri plana itilme-
sine neden oldu. Yeni kurulan ulus devletlerin ideolojik politikalarina
Misltimanlarin tarih, siyaset, kiilttir ve diistince gibi alanlarda giderek
farklilasmalar1 da eklenince Mislimanlar kiiresel siyaset, ideoloji,
etnisite, dil, bolge, mezhep, dini yorumlar, immet kavrami ve Islam
dinyasi ile iligkiler gibi bircok alanda kristallestiler.

Kristallesmeyi doguran stirecin basi kuskusuz 19. ve 20. ytizyilin ulusal
kimlik ve ulus devlet yaratma stlireclerinin sonucu olan ulusal isyan-
lar ve bagimsizlik savaslaridir. Bu ¢ercevede Balkan halklarinca tarih,
dil, edebiyat, gramer gibi alanlarda yapilan calismalarla ortaya ¢ikan
ulusal biling ¢ok uluslu Habsburg ve Osmanli imparatorluklarini tarih
sahnesinden cekilmek zorunda birakmistir. Habsburg Imparatorlu-
gunda yasayan Balkan halklar1 merkezilesen, modernlesen ve giderek
zenginlesen modern devletin i¢inde kalarak egitim, siyaset, ticaret
lizerinden kendi temsiliyetlerini artirma, devlete daha c¢ok eklem-
lenme, asimilasyon tehdidine kars: politikalar tiretme gibi konularda
calisirken Osmanli Imparatorlugu'nda yasayan 6zellikle Miisliiman ol-
mayan nifus “boyundurugu” sona erdirme ve bagimsizlik elde etme-
yi merkeze alarak silahli bir miicadeleyi oncelediler. Nitekim Yunan,
Sirp, Bulgar Isyanlari ile baslayan yaklasik bir asirlik stire¢ Makedonya
sorunu ile zirveye ¢ikmis ve Balkan Savaslariyla da son bulmustur.

Ilerleyen tarihlerde Balkan Miislimanlarinin énemli bir kisminin ge-
lecegini sekillendirmede ciddi rol istlenecek olan Sirplar, ulusal kimli-
gin tarihsel gerceklige daha cok uymasi agisindan Fransiz geleneginin
esitlik, hosgoru ve sivil ozgtrliklere dayali vatandaslik tanimina gore
degil Alman romantik diisiincenin etnisite, dil, din ve kiiltlr tizerin-
den insa edilmesini tercih etmislerdir. Bu durum ise Miisliman kim-
ligini oteki olarak kurgulamalarinda etkili olacaktir. 19. yuzyil ile be-
raber merkezilesen modern devlet ve iktidarin yapisal olarak homojen
niifus yaratma, kiltirel tirdeslik, “ulus” ve “gelenek icat etme” ihtiya-
c1 cergevesinde ortak vatan, tarih, dil, etnisite tanimlamalar1 milliyet-
ci ideoloji tarafindan kolaylikla karsilanmistir. Kolektif kimlik olarak
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etnisiteye ve dine bagli olarak ulus insasi iktidarlar tarafindan ideoloji,
egitim, tarih yazimi ve egitimi siirecleri tizerinden gerceklestirilirken
aydinlar ve kiliseler dini semboller ve mitleri yeniden hatirlatarak ve
Ureterek “biz” ve “Gteki” insasini gerceklestirmislerdir.

Soguk Savas doneminin sosyalist kampinda kalan Miuslimanlar din-
siz toplum, sekiilerlesme, Islam'dan uzaklastirma politikalarina maruz
kaldiklar1 gibi ulusal kimliklerinin de taninmama siirecleri ile karsi
karsiya kaldilar. 1970’lerle beraber 6zellikle Yugoslavya'nin Islam diin-
yasi ile yakin iligkiler gelistirmesi baskilarin azalmasina imkan verdi.
Yugoslavyanin dagilmasindan sonra ise yeni ortaya ¢ikan ulus devlet-
ler ancak 2000’lerle beraber kurumsal orglitlenmelere ve temsiliyetle-
re, ulusal, ulus otesi iligkilere kapi aralamistir. Bu serbestiyet taraflar
arasina etkilesim ve dinamizm getirmekle beraber yeni sorun alanlari
da yaratmaistir.

Ulusal Kimlikler, ideolojiler ve Miisliimanlar

Balkan halklarinin ulus insasinin etnik merkezli oldugunu ifade etmek
mimkindiir. Ortak soy miti, altin ¢ag, tarihsel streklilik, dil, din ve ge-
lenegin merkezde oldugu Balkan ulus insa stirecleri, Anthony Smith on-
ciliigindeki modernist milliyetci teorilerle ve etno-sembolctilerin yak-
lasimlariyla aciklanabilir. Milletlerin gelisim silireclerini uzun bir zaman
diliminde ele alan etno-sembolctiler, bugtinki uluslart modern bir insa
slireci olarak tanimlarken modern Oncesi var olan etnik topluluklarin
da devamui olarak gortir. Kapitalizm, sanayilesme ve endiistrilesme tize-
rinden uluslarin kurgulanmasinin yetersiz oldugunu ve gecmisten gelen
mitler, sembol ve torelerin bugiintin milliyetciliklerini belirlemede birer
yap1 tast olduklarini ifade ederler. Kanbag: ve kiltiirel benzerlik, etnik
milliyetciligin ana unsurlar1 arasindadir. Ulusal kimlik etnisite, kiltir ve
din tizerinden tanimlandiginda “diglayicilik” veya “Gteki’'lik kimligin ana
unsuru haline dontislir (Smith, 2010, ss. 42-45).

Sekiiler ulus insasina dinler, mezhepler, kiliseler ve cemaatler de
katkida bulunarak ulus insa edilirken kendileri icin alan yaratmay1
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amaclamislardir. Dinin yerine sekiler ulusun gececegi beklentisi 6zel-
likle imparatorluk ge¢misi olan uluslarda mtiimkiin olmamas, ulus insa
surecleri dinin ve kiliselerin kayda deger rolii cercevesinde gercekles-
mistir. 19. ylizyilda Balkanlarda milli kiliseler ulusal bagimsizlik si-
reclerinde kurumsal yapis1 ve kadrosuyla on safta yer almistir (Vjekos-
lav, 2002, s. 6).

Osmanli ve Habsburg Imparatorluklarinda Balkan Hristiyan halklari-
nin koruyucusu ve temsilcisi konumunda olan Kkiliseler din ve milli-
yetciligin etkilesimini saglayan en temel kurumlar olarak dikkat cek-
mektedir. Milletin kutsanmasi, milliyetciligin dini kokenleri, siyasetin
yluceltilmesi gibi modern donemin yeni siyasal olgular1 “hatirlama ve

)

unutma”, “biz ve oteki

» o«

gecmisi yeniden lretme” mekanizmalarinda
vazgecilmez araclara dontismiislerdir. Homojen niifusun yaratilmasi
veya kimligin istikrara kavusturulmas: siireclerinde kokenin kutsan-
mast, milli kimlige yonelik bliytik tehditlerin mitlestirilmesi, papazla-
rin rolii, ana dilde literatiiriin olusturulmasi, Incil'de milletin karsilig1,
ortak milli kaderin icat edilmesinde din yadsinamaz bir rol oynamistir
(Hastings 1997, s. 187).

Bu baglamda Osmanli, Tiirkler, Mislimanlar, Arnavutlar, Bosnaklar
yeni kurulan Hristiyan niifusa sahip ulus devletlerin mitlerinde, ka-
derinde, kokeninde diisman veya otekidirler. Ayni sekilde gelistirilen
otekilik kurgusunun bir dinl mesruiyet zemini de olusturmas: Miis-
liman kimligine yonelik mesruiyeti daha da gticlendirmistir. Yunan,
Bulgar ve Sirp ulusal bilincin insasinda kendi kendini yoneten ulusal
kiliselerin merkezi rolleri dinsel, dilsel ve genis kiiltiirel boltinmele-
ri tetiklemis ve toplumlar arasinda derin fay hatlarinin olusmasina
zemin hazirlamistir. Maria Todorova, Osmanli yonetiminin ytzyillar
boyunca olusturdugu Miisllimanlar ve Hiristiyanlar arasindaki temel
sinirin 19. ylizyilla beraber siyasi bir sinira evrildigini ifade eder (To-
dorova, 2020). Bu dini ve siyasi sinirlar ise 6zellikle Balkan Miisliiman-
lar1 acisindan bir buguk asir sonunda en temel soruna dontismistir.

Vatanlarini gasp eden, tarihsel strekliliklerini zedeleyen, etnik bi-
tinliiklerini bozan olarak Tirkler, “Tiirk kolelestiriciligi”, “Tirk
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boyundurugu” kalip yargilariyla “agik oteki” olarak, Miislimanlar ise
(Arnavut, Bosnak vd) “ortiilii 6teki” seklinde kurgulanmislardir. Ozel-
likle 19. yuizyil ve 20. Yiizyil baslarinda etnik kokenine bakilmaksizin
Arnavutlar, Bosnaklar ve diger Misliimanlar Balkan Hristiyan nifusu
tarafindan cogu kez “Tiirk” olarak da adlandirilmislardir. Ulusal tarih
yazimlarinda modernitenin, ilerlemenin, aydinlanmanin, ozgtrliikle-
rin karsit1 olarak geri kalmigligin, somiriniin, kotii kaderin nedeni
olarak ozellikle Osmanlilar ve Tiirkler anlatinin merkezinde bulun-
maktadirlar. Mislimanlar yeni kurulan Mislim veya gayrimiislim ¢o-
gunluga sahip ulus devletler tarafindan 20. ylizyil boyunca bu 6tekilik
icerisinde modern iktidarin 6tekilestirici/diglayici politikalarina ma-
ruz kalmaistir.

Yeni kurulan Balkan ulus devletleri kendi uluslarini homojenlestir-
me icin gelistirdikleri politikalarda Misliimanlar ana hedefti. Miisli-
manlara yonelik tutumlar ve politikalar “Osmanlinin Islamlastirma”
siirecini merkeze alarak baskin ulusal gruptan “donek tyeler” olarak
damgalanmaktaydilar ve sinir disi edilecek yabancilar olarak tanim-
laniyorlardi. Bu cercevede Balkan Muslimanlar: yogun baski, siddet,
asimilasyon ve tehcirle karsi karsiya kalmislardir. 19.ytizyilin ikinci ya-
risinda baslayan stire¢ 2000’'lere kadar devam etmistir. Bazi tahminlere
gore, 1870’lerin ortalarindaki ulusal kurtulus miicadeleleri sirasinda
yaklasik 198.000 Misliman Bulgaristan terk ederken, 350.000'i ise
1878 ile 1912 arasinda gog etti. 1923 nlifus miibadelesi sirasinda yakla-
stk 450.000 Miisliman Yunanistan'dan Tiirkiye'ye gog etti. 20. ylizyilda
Bulgar Tiirklerinin Tlrkiye'ye gelmesi de devam etti. 1925 ile 1939 ara-
sinda yaklasik 200.000 Tirk Bulgaristandan ayrildi; bunu 1950-51'de
212.000 ve 1989°'da 310.000 kisi daha izledi. Bosnada yaklasik 150.000
Misliiman, Avusturya-Macaristan yonetimi (1878-1918) sirasinda Os-
manli topraklarina gitmeyi secti. Eski Yugoslavyadan gelen en buyiik
goc dalgalar: 1949'da 117.000, 1954 ile 1960 arasinda 183.000 ve 1992'de
25.000'1 buluyordu (Merdjanova, 2013, s. 10).

Toplumsal ve siyasal dlizeni yeniden treten ideolojiler resmi iktidar-
larin kendine ve eylemlerine mesruiyet kazandirdiklar: gibi topluma
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miidahale hakkini da megsru kilarlar. Bu mesruiyet kararli, istikrarli ve
diizenli bir toplum ve ortak kiltiir icin modern iktidarin egitim, tarih,
bilgi, medya araclar1 yardimiyla kimlik veya biz/oteki insasinda ortaya
cikar. Balkan Miisliimanlari hem kendi ulus insa stireclerinde hem de
bulunduklari siyasal yapilar tarafindan ideolojiler ile kimlik ingalarini
sekillendirmislerdir. Yugoslavyaciligin birkac formu (uluslar: dislayan,
uluslar1 kabul eden, minimal ve reel Yugoslavcilik), komtinizm, etnik
milliyet¢ilik, demokratiklesme ve Avrupalilagma stiregleri ve ideolo-
jileri Musliiman ve uluslasan Musliman kimliklere yonelik diigman,
oteki, “biz’e dahil, ortak yasamin icinde gibi bircok kategoriyi liret-
mistir. Yugoslavyanin 1960-1980 yillar1 ve Avrupa Birligi stireci 6tekilik
lizerinden diusmanlastirmay: engellerken; Krallik, sosyalist donemin
ilk yillar1 ve asir1 milliyetci Milosevic yillar: otekiligi dismanliga ve
yok etmeye yonelik politikalar olarak barindirmistir.

Dinin uluslastirilmas: ve sekilerlesme siireci dinin yeniden merke-
ze tasinmasini celiskili bir bigcimde beraber icerir. Dinin uluslagsmasi
ozellikle 20. yuzyilin baslarinda Arnavutlarin buytik kisminda sekiiler-
lesmeyi ve dinden uzaklasmay1 ifade ederken, Bosnaklarda Ortodoks
Sirp ve Katolik Hirvatlardan olusan toplumda din ve ulus iliskisini
daha da giliclendirmeyi icermekteydi. Baz1 durumlarda resmi iktidar
ve ideolojiler tarafindan da dinin uluslagmasi desteklenmistir. Ornegin
Avusturya-Macaristan Imparatorlugu ve Tito Yugoslavyasi dénemle-
rinde Sirp hegemonyasina kars: Bosna Misliimanlar: (Bosnaklar) des-
teklenirken Makedonya'da Arnavut etnik milliyetciligine karsi Arnavut
Misliman kimligi desteklenmistir. Ayrica dinin uluslagmasi dini di-
stince ve ibadetleri ulusal baglamlara dontistiirerek birbirinden farkli
kiltlirel formlar: iiretmis, dini kimligin kristallesmesine de neden ol-
mustur (Brubager 2002, s.16). Din ve milliyetciligin etkilesiminin so-
nucunda milli gruplar veya milliyetci soylem; dinin kurumsal yapisini,
gliclini, etkinligini kullandig1 gibi dini gruplarin sekiilerlesme olgusu
ile birlikte devlet ve millet icerisinde kaybettigi konumlarini tekrar ka-
zanmasi i¢in milli sembolleri, degerleri yani milliyetciligi kullandig:
asikardir. Bosna'da Katoliklik Kilise ve Hirvatlar, Sirp Ortodoks Kilisesi
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ve Sirplar, Bosnak Miisliimanlar: ve Islam Teskilati, Arnavutluk’ta Ar-
navutlar ve Bektasilik 6rnekleri ulus insa stireglerinde dini kurumlar
ve gruplarin siyaset, din ve milliyetciligin etkilesimi konusunda iyi bi-
rer Ornektir.

Balkan Miuslimanlar: tarih, din ve ideolojilerin mesruiyetini de alan
resmi iktidarlar tarafindan digslanma, dontlstirme veya yok edilme
politikalariyla karsiya karsiya kalmis olsalar da toplamda 8 milyona
yakin bir niifus ile kendi varliklarini devam ettirebilmis, kurumsal
yapilar insa edebilmis ve ulus &tesi iligkiler gelistirebilmislerdir. Bu
baglamda Mislimanlar zamanla kendilerini temsil eden cogunlukla
dini orglitler kurmuslar ve Osmanli merkezinden bagimsiz organlara
dontismuslerdir. Mislimanlarin uluslasma stireclerinde bu kurumlar
etno-milli kimliklerinin insalarinda yer almis daha sonra cesitli kiiltu-
rel, egitimsel ve hatta politik olusumlara dontismiislerdir, Balkanlar'da
Islam’in uluslasmasi, bir yandan yerel topluluklarin hizli modernizas-
yonu ve sekiilerlesmesi, diger yandan da 6zellikle 19701i yillarla be-
raber hem Islam diinyas1 hem de Bat1 ile ulus 6tesi baglantilarin ve
alisverisin etkisi altinda olmustur. Demokratiklesme stlireci Bosnak ve
Arnavutlar acisindan beraberinde savaslar getirse de Arnavut 6zellik-
le de Bosnak kimliginin yeniden tanimlanmasini saglamiglardir. Sa-
vaslar, yabanci savascilar, Islam diinyasi ile iligkiler uluslasan Balkan
Misliman kimligi i¢in yeni meydan okumalar treterek olumlu ve
olumsuz sonuclar dogurabilmistir. Demokratiklesme, kiiresellesme ve
Avrupalilagsma ulus otesi kimliklerle etkilesimi saglarken uluslagmis
Balkan Miislimanlar1 agisindan yeni bir kristallesme diizeyini de be-
raberinde getirebilmistir. islam diinyas: ile iligkiler Islam diinyasinin
dislince, mezhep, ideolojik farklilagsma gibi bir¢ok sorununu bolgeye
ihrag etmistir. Bu ¢ercevede bolge Bosnak-Arnavut-Tiirk, cemaat-um-
met, selefilik-tasavvuf, radikal-1limli Islam, Balkan Islami, Tiirkiye-A-
rap Ulkeleri gerilimi gibi cogu zaman problem treten konularda da
cikis bulabilen coklu perspektif ve kimlikler liretmistir.
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Miisliiman Kimligin Uluslagmasi:
Arnavut ve Bognak Kimlikleri

Osmanli Imparatorlugunun dini kimlik tizerinden gelistirdigi toplu-
luklar ve cemaatler ayrimi ve bu ayrim tizerinden olusturulan orgtit-
lenmeler millet sistemi olarak tanimlanmistir. Ote yandan uluslarin
ve ulus devlet insalarinin ylzyili olan 19. ylizyil tim imparatorluklar:
etkiledigi gibi Osmanli devletini de etkilemistir. Osmanli tebaasinda
var olan dini cemaatler ve gruplar uluslasma, orgitlenme ve kurum-
sallasma stireclerine girmislerdir.

Balkanlarin gayri miislim halklarinin baslattig: ulusal isyanlar ve ulus
devlet insa siirecleri Balkanlarda sahne alacak kokli degisiklerin fiti-
lini ateglerken, Miisliimanlar Osmanli devletinin Balkanlardan cekile-
cegi sureye kadar ulusal insa streclerine dahil olmadilar. Bosnaklar,
Arnavutlar ve Tirkler Mislimanlar olarak tarihsel siirecte gayri mus-
limlere gore ayricalikli bir konumda olmalarina ragmen 19. ylizyil ile
beraber Hristiyan niifusun ayricaliklari, Avrupa ile iligkisi, ticaretteki
artan niifuzu Mislimanlarin konumlarini kotiilestirmis ve onlarin Os-
manli Imparatorlugunun olumsuz politikalarindan en c¢ok etkilenen
kesim olmasina neden olmustur. Osmanli'nin Balkanlardan gekilisiyle
birlikte Miisliimanlar kismi egemen konumlarini da kaybederek Habs-
burg Imparatorlugu veya yeni kurulan ulus devletlerin yonetimleri al-
tina girdiler.

Sirp, Hirvat ve Sloven Kralligi, Bulgaristan, Yunanistan, Arnavutluk
gibi baskin bir homojen grubun olusturdugu yeni etnik temelli mo-
dern ulus devletler; bir yandan Biiytk Bulgaristan, Blylk Arnavutluk,
Biylk Yunanistan, Blylk Sirbistan projelerinin tehditleriyle diger
yandan bu devletlerin i¢inde kalan azinliklarin biiyiik grupla iliskileri
anlaminda tehdit yasamaktaydilar. Mislimanlar bu yeni yonetimlerin
altinda oteki kurgusunun icerisinde asimilasyon, baski ve goce zorlan-
diklar1 gibi azinliklar cercevesinde haklar elde etmeye ve ulus kimlik-
lerini inga etmeye calistilar (Poulton, 2000, s. 52).
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20. ylizyilda Balkanlarda Yugoslavyacilik, komiinizm, demokratik-
lesme gibi siyasal ve ideolojik kimlik insa siiregleri kimliklerin hem
resmi iktidarlar tarafindan hem de uluslasan Miislimanlar tarafindan
insa edilmesine neden oldu. Arnavutlar bolgesel olarak farklilagmakla
beraber etnisite ve dili 6ne ¢ikartarak Islam kimligini baskilama yolu-
nu tercih ettiler. Bosnaklar/Bosna Miusliimanlar: ise dil, etnisite ola-
rak baskin ntifusa gore aynilestikleri bir diizlemde Arnavut, Ortodoks,
Sirp ve Katolik Hirvat tehdidine karsin Islam kimligi merkezinde kal-
miglardir (Puoltun, 2000, s. 48). Bu baglamda Balkanlarda uluslasan
iki buylik Musliman grubu Bosnak ve Arnavutlar, tarihsel ve kurum-
sal gelisimleriyle one ¢cikmislardir.

Bosna Miisliimanlari, Resmi ideolojiler ve islam

Bosna Mislimanlari 1876 yilindan itibaren kimlik insa stireclerinde
yer aldi ve kimlikleri sirasiyla Katoliklerin, Ortodokslarin, sosyalist-
lerin ve sektlerlerin merkezde oldugu iktidarlar tarafindan siirekli
olarak yeniden tanimlandi. Bosna Mislimanlarinin kimlikleri 1876-
1918 yillar arasinda Avusturya-Macaristan Imparatorlugu, 1918-1939
arasinda Sirp, Sloven ve Hirvat Kralli§1l, 1946-1991 Sosyalist Yugos-
lavya Cumbhuriyeti, 1991 laik Bosna-Hersek Cumbhuriyeti yonetimleri
altinda mtzakere konusu kilindi. 19. yiizyil gocleriyle beraber Bosna
topraklarinda ii¢ din ve etnisite arasinda farklilasan bir toplum, tarih
ve ulus ortaya ¢ikti: Bosnali Miislumanlar, Ortodoks Sirplar ve Katolik
Hirvatlar.

Hirvat ve ozellikle Sirp ulusal bilinci Bosnali Muslimanlari, Mislu-
man Sirp olarak veya Musliman Hirvat olarak tanimlamakta israr
etti. Osmanli Imparatorlugunun bolgeyi Islamlastirdigi temel iddia-
s1, Sirp ve Hirvat ulus insa stireglerinde 6ne ¢ikti1 ve Bosnali Miislu-
manlarin yeniden Ortodoks ve Katoliklige donmeleri gerektigine dair
modern iktidarlar “Blytk Sirbistan” ve “Biliytik Hirvatistan” bagla-
minda milliyetci projeler ve soylemler gelistirdiler. Bu iki egemen ve
baskin iktidar, tarih ve kimlik tasavvurlari etrafinda sikisan Bosnali
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Miisliimanlar; Avusturya-Macaristan imparatorlugunda 1882'de Islam-
ska Zejednica (Islam Birligi) 1906'da Muslimanska Narodna Organizacija
(Musluman Halk Orgiiti) 1919'da Jugoslavenska Muslimanska Organi-
zacija (Yugoslav Musliman Orgltt) gibi dini, siyasal orgiitlenmeler
kurarak Bosnali Miisliman kimligini korumay: hedeflediler. Avustur-
ya-Macaristan Imparatorluguna kars: gelistirilen hareketlerde Bosna
Miisliimanlar1 kendilerini “Islamski Narod” (islam Halki) veya “Islam-
ski Millet” (Islam Milleti) olarak isimlendirmislerdir. Aydin Babuna'ya
gore din bu siirecte siyasal bir ideoloji ve Miuslimanlar arasinda ortak
bir kiltiir olusturmada rol oynarken “Bosnak” bilinci Bosna ayanlari-
nin Osmanli hitkiimetine kars: direnci lizerinden gelismistir (Babuna,
2004:288-289).

Avusturya-Macaristan Imparatorlugu Bosna-Hersek Miislimanlarina
Istanbul'dan ayr (Istanbul’a bagl bir teskilat talep edilse de egemenli-
ge ihlal anlami tasiyacagindan reddedilmistir), 6zerk, resmi Islam Bir-
ligi Teskilat1 kurmasina izin vermistir. Imparatorluga ait bir kurumsal
orgiitlenme olarak Islam Birligi Teskilati bagkanina “Reisti’l-ulema”
unvani verilirken makam “Riyaset” olarak isimlendirildi. Sirp ve Hir-
vat milliyetciligine karsi1 Bosnali Miisliimanlar1 destekleyen Imparator-
luk, bu dini kurumsal yap1 ile Balkanlardaki tim Miuslimanlarin yasal
temsilcisi olarak Saraybosna ve riyasetini belirledi. Bu kurumsallagsma
zaman zaman tartismalar ve farklilagmalar iiretse de biliylik oranda
Sirp, Hirvat ve Sloven Kralligi, Yugoslavya ve Bosna-Hersek Cumhuri-
yeti donemlerinde de varligini stirdirmiistiir (Larise, 2015:198).

Avusturya-Macaristan imparatorlugu ve 1963 sonras1 Maresal Tito do-
nemi Yugoslavya’st dis siyasetin etkisiyle de beraber Sirp hegemonya-
sin1 dengeleme adina Bosnali Miisliiman kimligini taniyan, koruyan
ve kurumsal, hukuki diizenlemeler getirmislerdir. Diger yandan Kral
Yugoslavya’si, ilk donem sosyalist Yugoslavya ve Milosevic iktidarlari
Bosnali Miislimanlar1 gormezden gelme, tehcir ve soykirima varan
politikalarin uygulanmasini mesru gormiislerdir. Osmanli hiikim-
darlar1 son donemlerinde Bosna cografyasinda ¢ok dinli Bognaklig:
(bosnjastvo) tesvik ederek ortak kimligi tiretmeye calist1 ve Bosna'da
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yasayan niifusu Bosnaklar olarak adlandirdilar. 1878 sonrasi1 Habsburg
Imparatorlugu tarafindan da Sirp ve Hirvat milliyetciligi diglama adi-
na herkesi kapsayan ve kucaklayan bir sivil kimlik olarak Bosnaklig1
(bos$njastvo) tanittilar ancak yerel Miisliman elitler bu kimligi kabul
etmede mesafeli durdular. Avusturya-Macaristan Imparatorluguna
karsi Sirplarin artan muhalefeti ve baskisiyla beraber 1900’lerin sonla-
rinda bu cografyadaki halklar Sirplar, Hirvatlar ve Miislimanlar diye
li¢ grupta tanimlanmaya basland: ve resmi dil Bosnak¢ayken Sirp-
ca-Hirvatca olarak degistirildi.

Krallik donemi Sirp/Hirvat, merkeziyetcilik/federalizm tartismalari
icerisinde Miuslumanlar: ulus olarak degil topluluk olarak degerlen-
dirmis ve baskilamistir. Kuzey Makedonya, Kosova, Karadag, Bosna
Misliimanlarini igeren Sirp, Hirvat ve Sloven Krallif 6zellikle 1929
sonrasi Yugoslav kimliginde tlim etnik kimlikleri eritmeyi hedeflemis-
tir. Bosnak kimligi reddedilirken siyasal alanda Yugoslav Musliman
Orgiti, dini alanda Islam Birligi érgiitlenmesi ile Sirplarin baskisini
kirmaya calismistir (Radmila Radic, 2003, s. 32). Yugoslav Musliman
Orglitt dini kimlik ve haklardan ziyade siyasal, ekonomik ve kultiirel
haklar tizerinden Bosna Miislimanlarinin konumlarini iyilestirmeye
calismistir. Ozellikle Mehmed Spaho’nun siyasal liderlik kapasitesi
Bosna-Hersek idari sinirlarinin anayasada yer almasini saglayabil-
mistir; fakat 1939 Sirp-Hirvat anlagmast ile bolge sosyalist Yugoslavya
doneminde Hirvat bolgesine dontismustiir (Larise, 2015, s. 199). 1918-
1963 yillar1 arasinda Miisliiman kimligi ulus olarak niifus sayimlarinda
yer almadi. Mehmed Hadzic gibi entelektiieller ve Islam Birligindeki
ulemé kadrosu bu dénem boyunca Islam ve moderniteyi uzlastirma,
Islam ve milliyetciligi irtibatlandirarak yeni bir Bosnaklik kimligini
onererek Bosnak milliyetciligini canlandirmay1 hedeflediler.

Sosyalist Yugoslavya doneminde ise din ve ulus kimliklerini dislayan
ve yeni bir Yugoslavyacilik kimligini one ¢ikaran politikalariyla 1960
yillarin ortalarina dek baskici ve Misliimanlar1 goce zorlayan poli-
tika izlendi. Aydin Babuna'ya gore bu modern iktidarin bilfiil toplu-
ma niifus etmesini iceren politikalar islam karsiti politikalardan cok
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sosyalist rejimin toplumsallagmasini ve sekiilerlesmesisini amacliyor-
du. 1947'de yeni Reistil-ulema secilmesiyle rejimin btirokratlar: kilit
pozisyonlara atandi, devlet ve dini kurumlar net bir sekilde ayrilds,
dini kurumlarin sivil faaliyetleri kisitlandi, ser'i mahkemeler kaldiril-
di, mekteplerin egitim kurumlar olarak faaliyetleri yasaklandi, islam
Birliginin 6nemli gelir kaynaklar1 olan vakiflarin gelirleri devlete akta-
rildi, bazi camiler miizelere ve kiiltlirel-tarihsel anitlara dontstirildi
ve nihayet 1952'de Bosna'daki tekkeler yasaklandi. Islam Birligi Tegki-
lat1 bu donemde bolgesel meclisler kursa da baskinin azalmasi, yeni-
den kurumsallagma, ilahiyat fakiltesinin acilmasi, camilerin onarimi
ancak rejimin Baglantisizlar Hareketi (Bat1 ve Dogu Bloklarinin digin-
da tctinct dinya tulkelerinin basini ¢ektigi bir girisim) ile gelistirdi-
gi dis politika perspektifi, minimal Yugoslavyacilik ideolojisi ve 1974
anayasast ile ortaya ¢ikabilmistir (Babuna, 2004, s. 302). Rejim uluslar,
(Sirplar, Hirvatlar vs.), milliyetler (Arnavutlar, Macarlar vs.) ve etnik
azinliklar (Yahudiler, Romenler vs.) olarak niifusu boliimlendirerek
bir siyasal gergeve ve istikrar saglamaya calisti. Tito Yugoslavya'st i¢ ve
dis siyasal gelismelerin etkisiyle kimlik politikalarinda degisikliklere
gitmek zorunda kaldi. Etnik, dini ve ulusal kimlik insalarin: sekillen-
diren, yeniden insa eden gii¢lii bir iktidar olarak Yugoslav Kominist
Partisi Merkez Komitesi'nin 20. oturumunda Misliman kimligini ta-
ninmasini yol acacak diizenleme kabul edildi. Tito rejimi dini kimligi
bastirma ve Islam’in Bosnali Miisliimanlar ile iliskisini asgari diize-
ye indirme politikalarini oncelese de paradoksal sekilde dini kimlik
temelli bir ulusu tanimak zorunda kalmistir. Rejim Bosnali Misli-
manlar1 Sirp, Hirvat veya Yugoslav olarak gortirken 1948 sayimlarin-
da Miuslimanlar kendilerini “milliyet” kategorisinde, 1961'de “etnik
anlamda Misliman” 1971'de “ulus anlamda Miisliman” (anayasal
taninma sonucu) olarak ilan etmislerdir. Fakat Arnavutlar ve Tlrkler
bu kategorinin igerisinde kabul edilmeyerek Misliiman kimligin kris-
tallestirilmesine yonelik politika izlendi. Bosnali Miisltimanlarin ulus
kategorisinde taninmalari Baglantisizlar Hareketinin i¢ politikaya yan-
simasi olarak degerlendirilebilecegi gibi Sirp ve Hirvat milliyetciligine
kars1 koymanin bir araci olarak da ifade edilebilir.
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Sosyalist rejimin ¢okiisi ile demokratiklesme stireci Bosnali Miislu-
manlarin kimlik taniminin yeniden Uretilmesine zemin hazirladi.
“Bosnali Miislimanlar”, “Miislimanlar” ve “Bosnak” olarak kimligin
tanimlanmasi1 entelektlieller arasinda tartisilmaya baslandi. Bos-
na-Hersek topraklarina dayal: bir kimlik insas1 one siiren Adil Zul-
fikarpasic Bosna'da herkesi kapsayan bir sekiiler kimligin pesindey-
ken Aliya Izzetbegovic 6nderliginde diger bir kesim tiim Yugoslavya
Mislimanlarini ve Bosna'y1 kapsayacak bir Islam tanimini esas alarak
mevcut isimlendirmeye itiraz etmekteydi. Bosna savasinin yikicilig1 ve
devlet ve kimlik baglaminda yasanan var olma mticadelesi bir tercihte
bulunmay1 zorunlu kiliyordu. Din, dil, ortak ge¢mis ve kiltir iireten
bir ulusun devleti insa edebilecegi konusunda Cemallettin Lati¢ gibi
entellektiiellerin bakisi ve degerlendirmelerin katkisiyla Musliman
isminden taviz vererek “Bosnaklig1” bir cografyaya kisitlamayarak ve
din ile bagini gliclendirerek bir kimligi 6ncelemislerdir. Islam Tegski-
lat1 Birligi, Reisti'l-ulema olarak secilecek Mustafa Cerié, Aliya izzet-
begovi¢ gibi gliclii isimlerin etkisiyle 27 Eylil 1993 yilinda toplanan
“Bosnak Meclisi” “Misliman” etnik ismini “Bosnak” ile degistirerek
yeni kimlik insa stirecini tercih etmislerdir. Bu toplantida ayrica barig
goriismeleri sonucu teklif edilen Owen-Stoltenberg baris plani da red-
dedilmistir (Larise, 2015, ss. 202-204).

Arnavutlar, Sekiiler Kimlik insasi, Resmi ideoloji
ve islam

Arnavutlar Bosnali Miislimanlara gore cografi, siyasi, kultiirel fark-
liliklardan kaynaklanan farkli bir ulus kimlik insa siireci izlediler.
Osmanli Imparatorlugunda yasanan Jon Tirk Devrimi imparatorluk
icerisinde 6zerk Arnavutluk taleplerini artirmis fakat ittihat ve Terak-
ki Partisinin sekiiler ve ulusalc1 politikasiyla boylesi bir politikanin
uygulanamayacagi anlasilinca 1912-1913 yillar1 arasinda bazi isyanlar
ortaya cikmistir. 1913 yilinda ise Londra Konferansi Arnavutluk’'u ba-
gimsiz bir ulus devlet olarak tanimistir. Yeni kurulan devlet ve ulusal
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kimlige Ortodokslar egitim, Katolikler dis siyaset ve Miisliman Arna-
vutlar bagimsizlik siirecinde rolleriyle katki sunmustur. Arnavut ulus
kimligini insa eden aydinlarin bu farklilagmasi dil ve kiiltlirii merkeze
tasimistir. Diger yandan Arnavut ntfusunun énemli bir kismi sinir-
larin disinda kalmistir. Arnavut nifusunun boliinmesi Arnavut kim-
liginin etnisite, dil, din liggeninde birbirinden farkli modellerinin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur (Mentzel, 2000, s. 200). Dil ve kiilti-
rin kimligi istikrara donustiirdiigii Arnavutluk'ta dini kimlik zamanla
dislanarak sekiilerlesme ve din karsiti sosyalist toplumsal diizen ge-
listirilmistir. Diger yandan 2000’li yillarin basina degin Kosova ve Ma-
kedonya Arnavutlari, Sirplar ve Makedonlarin egemen iktidarlarinin
politikalarina muhatap olduklar: gibi Sirp ve Makedon ulus insa stireg-
lerine karsit kimlik tiretmek zorunda kaldilar. Bu slirecte etnisite ile
dini kimlik Arnavutluk’'taki gibi birbirinden ayrismamis destekleyici
bir form ortaya ¢ikarmaistir. Ayrica Yugoslavya doneminde oldugu gibi
dini kimlik etnik Arnavut kimligini dengeleme adina iktidarlar tarafin-
dan da desteklenebilmistir. fkinci Diinya Savast sonrasi Arnavutluk'un
cok sert komlinizm uygulamasi nedeniyle Arnavutluk, Kosova ve Ma-
kedonya'daki Arnavutlarin ulusal kimlikleri birbirinden farklilasacak-
tir. Diger yandan da Bosnali Misliimanlarin ulusal kimlik ingalarinda
Islam ile goriilen yakin iliskinin Arnavutlarda gortilemedigi tespiti ya-
pilabilir. Arnavutlar ulusal kimliklerini tanimlamada oncelikle etnik
kimligi ve dili merkeze aldilar. Tarihsel olarak dini ve mezhebi boltin-
meler yasamalari, ftalya ve Katolik Kilisesi'nin bolgeye etkisi, 6zellikle
Arnavutluk’taki elitin Osmanli’y1 ve Islam’ otekilestiren perspektifi,
sosyalist Yugoslavya iktidarinin Islam’a mesafeli Arnavut eliti olustur-
masi ve din karsit1 Enver Hoca doneminin yasanmasi Arnavutlar ara-
sinda ulus, kimlik ve Islam iligkisini biiyiik oranda geriletti.

Arnavut devleti halifeligin kaldirilmasindan bir yil 6nce Istanbul ile
iligkisini kopartarak dini anlamda bagimsizlik ilan etti, 1925te Bek-
tasi cemaati ve merkezi kamulastirildi, 1950'lerde dini baskilar art-
t1, 1967'de din yasaklandi, 1976 Anayasasinda tlke ateist olarak ilan
edildi. Arnavutluk’un sivil kimligi esas alan din karsit: toplum ve ulus
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insas1 20. ylzyil baslarindan itibaren dillendirildi, Enver Hoca donemi
ile de uygulamaya gecildi. Dinin roli ve dini kimlikler kiicimsenerek
glicll bir sekiiler egilim aydinlar ve siyasal elit tarafindan ortaya ci-
karildi. 1918 sonrasi dénemde Arnavutluk merkezli Arnavutlar icin
sekiilerlesme ve modernlesme Osmanlidan ve Islam'dan arinma ile
esanlamliydi. Ozellikle Enver Hoca déneminde islam geriligin ve bar-
barligin nedeni olarak goriildiigii gibi, Osmanl Islamlagmanin birinci
sorumlusu olarak tarih yaziciliginda, egitiminde ve dislince diinyasin-
da yer aldi. Ayni sekilde %70%e varan Miisliiman niifus Arnavutluk’taki
iktidarlar tarafindan 6rnegi baska tilkede goriilmemis bir sekilde bo-
linmeye calisildi. Stinni Muslimanlar ve Bektasi Cemaati birbirinden
ayrilarak niifus sayimlarinda yer aldilar. Bektasilik 6zellikle 19. ytizyil
Arnavut ulusal kimliginin insasinda 6nemli bir rol oynadi. Farkli dini
pratikleri ve uygulamalar: 6ztimseme, milliyetcilige kendini kolaylikla
uyarlayabilme kapasitesi onu farkli bir Islam ve Arnavutlarin 6zel dini
olarak gortilip aragsallastirilmasina neden oldu. Her ne kadar Arna-
vutluk’taki iktidarlar Bektasiligi Arnavut ulusal kimliginin bir parcas:
olarak insa etseler de beklenilenin altinda bir toplumsal zemin gelis-
tirilebildi. Ginimuzde her iki grubun tyeleri birbirlerini Islam’in bir
yorumu olarak degil farkl: dinler olarak gérmektedirler (Merdjanova,
2013, s. 39).

Arnavutluk sinirlart disinda kalan Kosova ve Kuzey Makedonya'daki
Arnavutlar tilkelerin egemen iktidarlar: tarafindan etnik ve ideolojik
baskilar: altinda kalmislardir. Bu dogrultuda ulus insa stireci Arnavut-
luk’ta oldugu gibi dini diglayarak etniste ve dil lizerinden gelismemis-
tir. Kosova Arnavutlari varolus miicadelesine dontisen ulus ve devlet
insa stireclerinde Kosova'y1 Ortodokslugun, vatanlarinin ve tarihleri-
nin ayrilmaz butinu olarak goren Sirp milliyetciligiyle kars: karsiya
kalmislardir. Sirplara ait mitler, epik siirler, tarih tasavvurlari hem ice-
rik hem de s6ylem olarak Arnavutlar: otekilestiren ve varliklarini son-
landirmay1 mesru goren anlatilar gelistirmislerdir. Kosova Savasi ve
efsanesi, Ipek Patrikhanesi, Orta Cag Sirp Devleti gibi Sirp ulusal kim-
liginin ana unsurlar1 Kosova topraklariyla yakindan ilintiliydi (Abdula,
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2020). Osmanli doneminde bolgede yasayan Sirplar ve Arnavutlar dini
kimlikler tizerinden boliinmisken 19. ytizyildan itibaren dil ve etnik
kimlikler bu béliinmenin sinirlarini olusturmustur. islam ve Orto-
doksluk ise bir yandan bu béliinmeyi desteklerken diger yandan ikti-
darlar tarafindan aracsallastirilarak politikalara mesruiyet kazandir-
mislardir. Arnavutlarin ulus olarak kabul edilmeyip, Arnavutca egitim
veren okullarin da Kral Yugoslavya’s: tarafindan kapatilmasi ve yasak-
lanmas1 Arnavut nifusun goce zorlanmasinin politikalariydi. Sirplar
Arnavutlar1 Islamlasma ve iskdn politikalarindan dolay1 Arnavutca
konusan Sirplar olarak gorerek egitim politikalariyla asimile etmeye
calismislardir. Okullarin kapatilmasi 6zellikle Kosova'daki Arnavutlar
agisindan Tirkce dini egitim veren tasavvuf mektep ve medreselere
onemli bir fonksiyon Ustlenmelerine neden oldu. Arnavutca egitime
donen bu kurumlar Arnavut ulusal kimlik insasinda 6nemli bir roli
ustlendiler. Diger yandan Krallik ulusal kimlikleri kontrol altina al-
maya calistigi gibi dini kimliklerin temsilcileri olan dini kurumlari da
birlestirerek baskilamay1 amaclamistir. Sirp, Hirvat ve Sloven kiliseler
birlestirilirken Islam Birligi Teskilatlar1 merkezi Belgrad’a tasinarak
(ayn1 sekilde iki bolgesel ulema meclisi kurulmustur: Saraybosna ve
Usktip biri Bosna Hersek Miisliimanlariyla digeri Kosova, Makedonya,
Sancak, Sirbistan ve Karadag Miislimanlariyla ilgilenecekti) tilkedeki
tim Miuslimanlarin dini hayati devletin siki kontroli altina girmistir
(Babuna, 2004, s. 298).

1970’lere kadar Sosyalist Yugoslavya doneminin basinda hem Make-
donya hem Kosova'da Arnavutca dil okullar: agilsa da kisa bir siirede
kapandi. Bu anlamda iktidarlar tarafindan ideolojik olarak asimilas-
yon politikalar1 benimsenmistir. Bu sebeple Arnavutlarin ulusal mi-
cadelesi dil, egitim lizerinde sekillenmistir. Sosyalist Yugoslavya do-
neminde rejim lilkede yasayan 2 milyon Arnavuta (toplam niifusun
%8’1) siptar (ki bir stereotip olarak algilanir). Arnavutluk Arnavutlarini
ise albanci olarak isimlendirmis ve ayri bir ulus insasi gerceklestirmek
istemistir. Bu ayristirma, bask: ve otekilestirme politikasinin mima-
r1 ve Sirp milliyetciliginin onemli isimlerinden biri olan Aleksandar
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Rankovic'in Icisleri Bakani oldugu dénemde Kosova Arnavutlar: Tiir-
kiye'ye go¢ etmek zorunda kalmislardir (1953 yilinda Turkiye ve Yu-
goslavya arasinda goc anlasmasi imzalanmistir) (Rajkovic, 2012, s.
34). Arnavut ulusal sembollerinin ve kutsal giinlerinin yasaklanmasi,
tutuklamalar, bircok Arnavutun da kendini Tiirk gostererek tilkeyi
terk etmesine neden olmustur. 1980-1990 yillarinda ise ABD’ye go¢
edenlerin sayis1 300.000 olmustur (Dimova, 2007:7). Sosyalist Yugos-
lavya'da ulusal sorunlarin 6grenci gosterileri ile 1960’11 yillarda 6ne
cikmasi (Belgrad, Pristine ve Zagrep) ulusal talepleri karsilayan ve
daha fazla kiiltiirel, egitim ve siyasi hak taniyan 1974 anayasasini orta-
ya cikarmistir (Bacevic, 2013, s. 31-44). Sirbistan Cumhuriyeti'ne bagl
ozerk bolge statlisiinde olan Kosova'ya 1974 anayasast ile cumhuriyet-
lere 0zgl yetkilerle donatilarak Arnavutca egitim, temsiliyet gibi bir
dizi haklar taninmaistir. 1980 yilinda Tito'nun 6limu 1974 Anayasasi’na
karsit memnuniyetsizliklerini dile getiren Sirp milliyetc¢iligini yeniden
glindeme getirmistir. 1989 yilinda Kosova Savasinin 600. yil kutla-
malari, Sirp Bilimler Akademisi'nin Sirplarin Yugoslavya'da kiilttirel
soykirima maruz kaldigini ilan eden inli Memorandumu gibi siyaset
tarafindan kullanilan medyanin etkisiyle bir dizi soylem gelistirilmis.
Kosova tekrar Sirbistan’a baglanmis, 90’1 yillarin savaslarina zemin
hazirlanmastir (Bacevic, 2013, s. 65).

Kosova Arnavutlarinin dil ve egitim alaninda yasadiklar: bask: giicli
bir gelenege sahip dergah ve tarikatlar: siirece dahil etmistir. Kral Yu-
goslavya’sinda Tiirkce egitim veren tekke ve mektepler yer alt1 egitim
merkezlerine dontiserek Arnavut milliyetciligine destek verdiler. Di-
ger yandan Duizing Kosova'daki tarikatlarin ve Bosnali Misliimanlarin
Islam anlayislarinin 1970 ve 1980’lerde Arnavut ve Bosnak kimliginin
etnik anlamda bir ayrigsmay: tetikledigini de belirtir. 1990’larda yasa-
nan sivil direnis ve sicak catismalarda Islam, Ortodoks Sirplar karsi-
sinda Arnavut kimligini gliclendirmis olsa da siyasi elit tarafindan Is-
lam’a mesafeli yaklasilmis, dini semboller ve fikirler kullanilmaktan
cekinilmistir. Arnavut milliyetciliginin laik karakterine vurgu yapila-
rak Islam’in siyasallasmasina siddetle kars1 ¢cikilmistir. 1989'da Kosova
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Cumhurbaskani Ibrahim Rugova, Islam'in Arnavut ulusal kimligindeki
yerini onemsemeyip Hristiyanligi ve Avrupa kimligini one ¢ikartmais-
tir. Bu anlamda siyasi elit Katolik, Ortodoks ve Miislimanlari bir araya
getirecek Sirplara karsi koyacak etnisite ve dil merkezli bir ulusal kim-
ligi oncelemistir (Merdjanova, 2013:43-44).

Kuzey Makedonya'da yasayan Arnavutlar ise bolgedeki tiim Arnavutlar
icinde dini kimligi en giicli olan niifustur. Makedon Ortodoks cogun-
luguna karsi etnik ve dini kimlik i¢ ice ge¢mistir. Kuzey Makedonya'da-
ki Miisliiman niifus etnik béliinmelerden ziyade ideolojik veya Islam’in
cagdas sorunlara yonelik yaklasiminin nasil olmas: gerektigiyle ilgili
bolinmistiir. Reformistler ve gelenekgilere, Kral Yugoslavya’sinin dini
eliti eklenmesiyle birbirinden farkli ekoller olusmustur. Rejim Kral
Aleksandar Medresesiyle toplumda mesruiyet zemini ararken, Med-
dah Medresesi geleneksel ekolti temsil ederek resmi ideolojinin bu gi-
risimine karsilik vermistir. 1930’1arin ikinci yarisinda ise birbirinden
farkli bu ekoliin diginda reformistler isa Bey Medreses'ni yeniden aktif
hale getirerek Islam modern diinya ile irtibatlandiracak bir miifre-
datin pesinden gittiler (Aruci, 2008). Sosyalist Yugoslavya 1945-1946
yillar1 arasindaki 6zglirliik¢li havay: ¢ok kisa slirede yargilamalar ile
yasakgt bir diizleme getirdi. Kuzey Makedonyada Meddah Medresesi-
nin 6nci kadrosu, Tirkligi merkeze alan Yiicelciler, Bosnada Geng
Misliimanlar Orgiiti diizmece davalarla yargilanmig agir cezalar ve-
rilerek topluma yonelik baskilar artirilmistir. 1950°1i yillarin ikinci ya-
risina dek 170.000 lizerinde Miisliman goce zorlanarak demografik
yapt Ortodoks Makedonlarin lehine sekillendirildi (Dimova, 2007, s.
3). 1974 Anayasast ile Kosovada yiikselen Arnavut milliyet¢iliginin Ku-
zey Makedonya'ya yayilacagindan endise duyan rejim, Arnavutlarin
etnik bilincini zayiflatarak dini kimligi 6ne c¢ikartacak araglar: kullan-
dilar. 1980’lerin ortalarinda Arnavut dili egitimden yasaklansin kam-
panyalarinda Isa Bey Medresesi tekrar agilmistir. Diger yandan rejim
Makedon ulusal bilincini desteleyip Muslimanlar arasinda etnik ay-
rimlar da gliclendirmeye calisarak Torbegleri (Makedon Miisliman-
lar1) destekleyen girisimlerde bulundu. Yugoslavyanin parcalanmasi
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ile birlikte Arnavutlarin anayasal statiisii milliyetten azinliga donis-
turilerek 2001 yillinda patlak verecek silahli i¢ ¢catismalarin zeminini
Uretmistir (Merdjanova, 2013:46). Demokratiklesme stireciyle birlikte
siyasallasan Arnavut eliti Islam ile iliskisini mesafeli olarak gelistir-
mistir. Siyasal diizlemde yapilan miicadele etnik gerekceler, kamuda
isttihdam, Arnavutcanin resmi dil ilan edilmesi, Arnavutga egitim ve-
ren Universite gibi taleplerle sekillenmistir. Kamusal alana dair yapi-
lan tartigsmalarda dini soylem kullanilmamais sekiiler bir cerceve giiclii
bir sekilde yer almaistir.

Ulus, Ummet ve Parcalanma: Ulus Alti/Otesi
Kimliklerin Kiskacinda Balkan Miisliimanlari

1970’lerden itibaren Yugoslavya'da ortaya ¢ikan ulusal sorunlar, birles-
tirici Tito liderliginin ve nihayetinde Soguk Savasin sona ermesinin
etkisiyle Yugoslavyacilik ve komiinizm Balkan cografyasinda geride
kalmistir. Demokratiklesmeyi ve serbest piyasayr merkeze alan tiim
eski sosyalist tilkeler, devletin ve toplumun yeniden insasini iceren
gecis sureci ile karst karsiya kalmiglardir. Komtinizm sonrasi dini ya-
saklarin kalkmasiyla dini kimliklerin yasal mesruiyet kazanmasi ve
kamusal alanda gorintrliigiin artmas: ulus ve dini kimligi yeniden
i¢ ice ge¢mesini dogurmustur. Bu ¢ercevede dini kimligin taninmasi,
siyasallagmasi, temsil edilmesi, orglitlenmesi gecis doneminin 6ne ¢1-
kan konulariydi. Ayni sekilde demokratiklesme ile gelen yeni kiiresel-
lesme dalgas: “Ummet”, Avrupali Misliimanlar, Balkan Islami gibi ulus
otesi kimlik tasavvurlarinin bolgede tartisiilmasina zemin hazirladig:
gibi Islam ve modernite, din ve devlet, azinlik olarak yasama ve azin-
ik hukuku, Hristiyanlarla yasama hukuku gibi bir dizi tartismay: da
ortaya ¢ikardi.

Soguk Savas doneminin sona ermesine degin uluslasan ve sekiiler-
lesen Balkan Misluman kimligi, devletlerin demokratiklesme stire-
ciyle beraber kurumsal orgiitlenmeyi, belli 6lctide siyasallagsmay: ve
Islam diinyast ile iligkileri gelistirmeyi 6ncelemistir. Fakat bu stireci
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sekillendiren ve 6niine gecen radikallesme, siyasal anlamda Islam diin-
yasi ile mesafe, kimligin daha da kristallesmesi gibi olumsuz sonuglar
tireten 90’11 yillar boyunca yasanan savaslar olmustur. Sirp milliyetci-
ligi, Sirplarin cografya, din ve mezhep olarak boliinmesinin “sucunu”
Osmanli'ya, Tiirklere, Bosnaklara ve Arnavutlara yiikleyerek “6tekiyi
dismanlastirma ve yok etme” siyaseti glitmiistiir. Sirplari ana vatan-
lartyla bulusturma, birlestirme ve Biiylik Sirbistan’ inga etme riiyasi
1991-1995 Bosna, 1998-1999 Kosova ve dolayli olarak 2001 Makedonya
i¢ savasini ortaya cikartmistir. Krallik, Sosyalist Yugoslavya'da baski,
dontistirme, bolme, go¢ gibi modern iktidarin tim araglarinin kulla-
nimindan sonra milliyet¢i ticlincl Yugoslavya doneminde Bosnak ve
Arnavut kimligini ortadan kaldirmaya yonelik silahli mticadele gelisti.

Demokratiklesme ile beraber uluslasan Miisliiman kimlikleri yeniden
dini kimliklerin 6nemli bir parcasina donustirken savaslar bu siireci de
daha da hizlandird1. Sirplar ve Hirvatlar “Hristiyanligin Avrupadaki sur-
lariy1z” sdylemini kullanirken Bognaklar “Islam timmetinin ileri karako-
luyuz” karsit soylemi tiretmislerdir (Merdjanova, 2013, s. 58). Arnavutlar
Kosova Savasinda dini soylemden her ne kadar kaginmak isteseler de
savasin mesruiyeti, fon elde etme, askeri techizat yardimi gibi durum-
larda dinin aracsallastirildigini belirtmek miimkiindiir. Savas ve demok-
ratiklesme bolgenin kristallesen ve birlik tiretemeyen Islam dunyasi ile
carpik bir iliski gelistirmesine neden olmustur. islam Diinyasi'nin bircok
farkli ulus devleti “Balkan Muslimanlarina” yardim amaciyla ulus 6tesi
hareket ve orgiitleri, cemaatleri, Islami ekolleri ve anlayislar1 bolgeye
getirerek Balkanlarda uluslagan Miisliiman kimligini daha da kristalle-
serek kiiciik cemaatlere boliinmesine neden olmustur. Balkanlardaki
Mislimanlar etnisite, cografya, dil, ideoloji, mezhep bolinmiisligi-
ne ek olarak Islam Diinyasi'nin sorunlarindan kaynakli boliinmeleri de
blinyesine katmistir. Resmi iktidarlarla miicadele yontemleri, Selefilik,
Islam’in yenilenme tartismalari, Turk-Arap-Avrupa Islami, radikalles-
me gibi bircok yeni etken hizlica Musliman kimligin parcasi haline ve
birbirini 6tekilestiren dile donlismeye baslamistir. Ozellikle Selefilik ve
savaslar sonucunda olusan yabanci savascilar ve radikallesme sorunu
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yoksulluk, yonetim ve demokrasi acig1, azinlik olarak yasayan Balkan
Mislimanlar: acisindan kayda deger sorunlar olusturarak istikrarsiz-
lastirict unsur olmustur. Siddetle mesafeyi tesis etmek isteyen Bosna
Mislimanlarinin entelektiielleri ve liderleri “cesitlilik icinde birlik”,
“cok kulturlilik”, “cogulculuk” gibi soylemlerle Bosnanin medeniyetler
arasi bir kopri oldugunun altini ¢izmeye calismiglardir. Yabanci savas-
cilar Bosna savasinin ilk donemlerinde biiytik destekci ve dost gortuntir-
ken zamanla meydan okuyan ve tehlike olusturan gruba dontismustur.
Aliya Izzetbegovic 2002 yilinda verdigi bir roportajda yabanci savascila-
rin Bognaklara genel olarak yarardan daha ¢ok zarar verdigini (Alibasic,
2003, s. 12) ifade etmistir. Mustafa Ceri¢ ise Bosnaklarin birincisinden
daha biiylik bir cihat ile kars: karsiya kaldigini ifade etmistir. Ona gore
entelektiiel ve egitim cihadi Islam'in ve Bosnaklarin en cok ihtiyac duy-
dugu cihat oldugunu ifade ederek radikallesmenin oniine set cekmeye
calismiglardir (Ceric, 2005).

Arnavut kimliginin sekiilerlesmesi ve oncii siyasal elitin dine mesafesi
Kosova Savasi boyunca dini soylemi dengede tuttugu sekilde Bosna'da-
ki gibi yabanci savascilar tizerinden radikallesme sinirlandirilmaya
calisildi. Kosovanin Miisliman bir devlet olduguna dair soylemden
cekinmeleri, Islam’1 kamusal alandan da uzaklastirmis (din egitimi ve
basortli sorunlar1) Islam Diinyasi'yla da yakin iliskiyi engellemistir.
Ozellikle 11 Eylil saldirilari sonrasi Arnavutlar ABD’nin yaninda dura-
rak din, cihat, radikallesme gibi konulardan uzak durmaya calistilar.
Radikalligi tireten selefilik/vahhabilik Kuzey Makedonya Arnavutlari
tarafindan diger bolgelere gore daha cok ilgi gordi. 90’l1 yillarin savas
atmosferinde ortaya ¢ikan cihat soylemi 2011 Suriye Savasi'nda tekrar
glindeme geldigini ve selefi/vehhabi agin etki alanindaki yerel veya
ulus Otesi cemaatler bir¢cok Bosnak ve Arnavut Musliman genci Su-
riye'deki savasa dahil ettigini belirtmek mimkindur (Shtuni, 2019, s.
18). Fakat yine de yogun savaslar, giivenlik tehditleri, yeniden kurulan
devletler ve tanimlanan kimliklere ragmen Balkan Mislimanlarini
geleneksel degerlerine ve inanglarina, oteki ile yasama kultiirlerine
sahip cikarak radikallesmeye icsel bir savunma gelistirmislerdir.
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90 sonrasi Islam Diinyast ile iliskiler kugkusuz ulus otesi ve Miisliiman-
larin kardesligini ortaya koyan “immet” diislincesi lizerinden de gelis-
mistir. Ummet diistincesinin bircok soylemi, aktort, fonu, ideolojik ve
siyasal farklilagsmasi olmasi Balkan Miisllimanlarina olan etkisini de
cesitlendirmistir. Soguk Savag'in sona ermesiyle Islam diinyasi'yla hac,
egitim, kultlr, bilim, yardimlasma alanlarinda daha yogun bir iligkiye
gecilmistir. Pek cok Balkan Miisllimani egitimlerini Misir, Tiirkiye, Suu-
di Arabistan, Malezya gibi Islam iilkelerinde almaya baglamis, bolgeden
hacca gidenlerin sayist da ciddi sekilde artmistir (Merdjanova, 2013, s.
52). Soylem olarak her ne kadar giiclii bir immet fikri olusmaya basla-
migsa da bir yandan Miisliman devletlerin hiikiimetlerinin pragmatik/
ulusal ¢ikarlar ile yardimlasma arasinda kalmas: diger yandan Miisli-
man devletleri arasinda ortaya ¢ikan yikici rekabet tst kimlik olarak
Uimmet diislincesinin eyleme dontismesini imkansiz kilmaktaydi. Siya-
sal bir biling olarak immet fikri ise 90’1 yillardaki savaglarda Balkan
Mislimanlari 6zellikle Arnavutlar acisindan hayal kiriklig olusturmus-
tur. Kosova Savasi sonucunda NATO'nun Sirbistan® bombalamasi Miis-
liiman tlkelerde ulusal egemenlik ve toprak bitlinliigli ¢ercevesinde
okunmustur; Irak ve Libya muidahaleyi saldir1 olarak degerlendirirken
Islam Konferans Orgiiti, Suriye ve Liibnan tepki vermemis, Tiirkiye'den
ise hem olumlu hem de olumsuz demecler gelmistir (Schwarts, 2002: 45-
46). Ummet fikri Mislimanlarin uluslasan devlet ve kimligiyle stirekli
bir gerilim yasamasina, cogu zaman da ulus kimlige meydan okumak-
tan cok onu pekistirmeye hizmet etmistir. Bu konuda Musliman diin-
yanin birlikten uzak durusu Kosova Arnavutlar 6zelinde Islam Diinyas1
ile siyasal iligkilerini buglinlimiize kadar mesafeli gelismesine neden
olmustur. Karsilikli mesafe 2020 yilinda Sirbistan ve Kosova iligkileri-
nin normallesmesi adi altinda Kosovanin Kudtiis'e buytikelcilik agmasi
onemli bir sorun olarak siyasiler ve kamuoyu tarafindan goriilmemistir.

Balkan Miislimanlarinin arasinda da immet fikrinin séylemde kal-
dig1 rahatlikla ortaya koyulabilir. Bosnak ve Arnavutlar arasinda dil,
gelenek, resmi ideoloji, modernite ile iligkiler anlaminda birliktelik-
ten daha ¢ok mesafe olusmustur. Ozellikle dil ve cografyanin getirdigi
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sinirlar uluslasan iki Miisliman grubun etkilesim ve hareketligini bii-
yiik 6lctde sinirlandirmistir. Bogsnaklarin Sosyalist Yugoslavya donemi
boyunca Yugoslavya Islam Birligindeki agirliklar: olas1 bir kurumsal
birliktelikte eski donemi canlandiracag: ve hakimiyet kuracag: endi-
sesi ile Arnavutlar tarafindan stiphe ile karsilaniyordu. Diger taraftan
Arnavutlar aras1 bir birlikteligin kurulmas bile ¢ok zor gortiniiyordu.
Kosova, Kuzey Makedonya ve Arnavutluk; Arnavutlar arasinda ku-
rulan Musliman Isbirligi Konseyi ortak etnisite ve gelenege ragmen
farkli sorun alanlariyla yiiz yiize kaldiklarindan birliktelik kurmalari
mimkiin olamiyordu. Dini kurumlarin fon sikintisi, alt yap1 sorunlari,
camilerin onarimlari, maas sikintilar: gibi temel sorunlar Islam, dii-
sliincenin yenilenmesi, sekiiler toplumda var olabilme, bolgesel-ulus
otesi iliskilerin kurumsallasmasi, yasal mevzuat, devlet, demokrasi
gibi ortak konularda goriisme yapmalar: ve kurumsallik tiretmelerini
imkansizlastirtyordu (Merdjanova, 2013, s. 59).

Balkanlarda demokratiklesme siireci Bosnak ve Arnavut Misliimanla-
r1 acisindan Islam’in siyasallasmasini veya siyasal partilesme siirecini
buyiik oranda etkilememistir. 90’larin basinda Aliya Izzetbegovi¢'in
giivenlik tehdidinin en st seviyelere ¢iktig1 bir donemde kurulan SDA,
Islam ve Bosnak kimligini gliclendirerek modernite ile Islam, haklar,
din ve devlet iligkileri baglaminda oneriler sunabilmistir; fakat Bosna
devletinin i¢yapisi, dondurulan i¢ sorunlari, ekonomisi, alt yapis1 gibi
devlet insa siireci temel sorunsal olarak Bosna toplumunda devam et-
mistir. Arnavutlarda ise Ug tilkede de siyaset ve din konusu son derece
dikkatli devam etmis ve Islami sdylemlerde herhangi bir siyaset ge-
listirilmemeye 0zen gosterilmistir. Kuzey Makedonya'da 2016 sonrasi
Besa Hareketi (ki iki yil sonra boliinme yasayacak Alternativa ve Besa
partilerine ayrilacaktir) bu anlamda muhafazakar Islami kimligini de
sahiplenen ilk siyasallasma ornegini tiretecektir. Kuzey Makedonya'da
bile se¢im sonuclarinin bu anlamda Arnavut etnik kimliginin dini
kimligin onlinde glicli pozisyona sahip oldugunu gostermektedir. Bu
cercevede ikiye boliinen partinin Arnavut kimligine, gelenegine olan
vurgular: her gecen glin artmistir.
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Demokratiklesme, savaslar, yabanci savascilar tartismalarini Balkan-
larin Avrupalilasma siireci takip etmistir. Muslimanlarin yasadig:
birgok tilke Avrupa Birligi ile tiyelik perspektifi baglaminda ortaklik-
lar kurarak devlet, toplum ve kiiltlirlerini Avrupa’ya uyumlastirmaya
calistilar. Avrupalilagsma stireci Balkan Miislimanlari agisindan Sirp-
lar ile yani “Gteki ile baris icin miizakere” siirecini de barindirmistir.
Diger yandan 11 Eyliil saldirilari ile birlikte Balkan Miisliimanlar {s-
lam Diinyasi ile iliskilerinde dikkatli davranarak Bat1 ile yakin iliskiyi
onemsediler. Bu dogrultuda 2000'1i yillar Balkan Miislimanlarinin hak
ve ozglirliikler, dini kurumlarin kurumsallasmasi, modernite ve Islam
iliskisi, Islam’in yenilenmesi, laik devlet ve dindar toplum gibi konu-
larin etrafinda tartismalar1 barindirmistir. Ayni sekilde Islam Diinya-
st'nin model iilkesi olarak Tiirkiye'nin etkisini bolgede artirdigi, Avru-
pa Islami ve Balkan Islami perspektifleriyle Balkan Miislimanlarinin
kimliklerinin yeniden insa etmeye calistiklar: donemdir.

Kuskusuz 11 Eylil saldirilari, Afganistan ve Irak Savaslarinin sonu-
cunda medeniyetler catismasi, Islam ve teror iliskisinin yiliksek ses-
le diinya kamuoyunda yer bulmas: tim dinyadaki Mislimanlari et-
kiledigi gibi Balkan Miislimanlarini da sekillendirmistir. Bu siirecte
ozellikle Suud ve Iran devletinin Bosna ve Kosova Savaslar1 sonucunda
bolgede gelistirdigi iliskiler ve ntifusun kirilmas: adina islam ve de-
mokrasiyi i¢sellestirmis egitim, kiiltiir, alt yap: alanlarina yatirim ya-
pan bir Tlrkiye one ¢ikmistir. Avrupa Birligi ile miizakerelere baslayan
modern laik fakat Miisliman bir Tlrkiye bolgeye cografi yakinligini,
tarihi baglantilarini, Balkan Misliimanlari ile dini ve kiltiirel iligkile-
rini kullanarak bircok kurumu ve cemaatiyle bolgeye yerleserek islam
Diinyas’'nin en parlak tilkesi imajini yaratmistir. islami degerleri de-
gistirmeden Batili degerleri kurumsal altyapisina ve kiltiirtine uyum-
lastirmaya calisan Tiirkiye modernlesmesi Balkan Miusliimanlari i¢in
de dikkat cekici bir modeldi.

Bu dogrultuda Ttrkiye Balkanlardaki mevcut yonetimlerin kurumsal
yapilarini dikkate alan, yerel Islam’t kurumlara ve cemaatlerin uygu-
lamalarini goz ardi etmeyen, Osmanli-islam mirasinin eserlerini ihya
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ederek yeniden kesfedilmesini saglayan politikalar gelistirmistir. Cok
kiltirlilik, mevcut devlet yonetimlerinde yer alma ve adapte olma,
demokratik stirecleri 6ziimseme ve talep etme gibi Avrupa degerleriy-
le 6rtlisen Tirkiye politikast AB ve ABD tarafindan da desteklenmistir.
Tirkiye ve Tlrkiye merkezli Islam perspektifi Balkan Misliimanlari
icin, 90’larin sonunda savaslar ve radikallesme egilimleri sonucun-
da ortaya cikan tehlikenin panzehiri olarak goriilmiistiir. Arnavut ve
Bosnak oOgrencilerin egitim alaninda tercih edecekleri tilkelerin ba-
sinda gelmeye basaran Tirkiye egitim ve kultiirel etkinliklerde biiyiik
bir etkiye sahip olmustur. Obama doneminin Tiirkiye dis politikasina
etkisiyle de 2009-2012 doneminde Balkanlarda kemiklesen Sirp-Arna-
vut, Sirp-Bosnak sorunlarinda aktif bir rol oynayarak siyasal etkisini
de giiclendirmistir (Demirtas, 2017, ss. 137-138).

Ozellikle Suriye Savasi ve Fethullahci Teror Orgliti (FETO) ile miicade-
le ile baslayan siire¢ Tiirkiyenin AB ve ABD ile iligkilerini zayiflama-
sina ve model iilke olarak goriilme durumunun sona ermesine neden
olmustur. Balkan cografyasi kiiresel kamuoyunda Tiirkiye'de demok-
rasinin geriledigi ve otoriterlik iddialarindan etkilenerek Ttrkiye ile
iliskilerindeki pozitif ivmeyi zayiflamistir (Vracic, 2016, s. 31). Kiiresel
diinyanin radikal ve ilimli Islam yapilanmalar1 olarak degerlendirilen
hareket, orglitler, cemaatlerin sosyalist donemin sona ermesiyle be-
raber Balkanlarda Bosnak ve Arnavut ntifusunun yogun yasadigi dev-
letlerde rahatlikla yerel Musliman niifusa niifuz etmeleri kayda de-
gerdir. Ornek olarak 2000 sonrasi radikallesmeye karsin ilimli Islam
projesi olarak lanse edilen (2013 sonras1 darbe faaliyetleri ile teror or-
glittine dontisen) FETO bolgede uluslararasi siyasetin etkisiyle beraber
derinlik kazanmastir.

1990 sonrasi gecis slirecini yasayan Balkan Mislimanlar: kimlikleri-
ni yeniden tanimlamayi ve din ile iligkilerini onarmaya c¢aligsalar da
demokratiklesme ve kiiresellesme siirecleri Islam diinyas: ve kiiresel
siyasetin sorunlarini bolgeye tasidi. Balkanlar tarih boyunca kilttir ve
medeniyetlerin gecis cografyas: oldugundan bircok farkli kimlik ve ta-
savvurun meydan okumasi ile kars: karsiya kalmis, sekillenmis cogu
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zamanda tanimlanmistir. Dogu ve Bat1 kiiltlir ve medeniyet tasavvur-
larinin sinir boylari, kesisim ve etkilesim alanlarinin belki de basinda
gelmektedir. Tki bliylik havzadan etkilenen ve etkilesim saglayan bir
cografya olarak da kendine has 6zellikler gelistirebilmistir.

2000’li yillar ile birlikte bolgede demokratiklesme, kiiresellesme, Av-
rupalilasma siirecleri bolgeyi sekillendirirken Balkanlar; dini ve etnik
topluluklar arasinda bitmeyen ¢catisma ve dismanliklar olarak Balkan-
lasma imaj1 cercevesinde de kurgulanmaistir. Bir yandan basarisiz dev-
let ve toplumlarin 6rnegi, Dogu, Ortodoks diinya ve Islam imajlariyla
da otekilestirilmeye devam edilmis, bir yandan da cok etnisiteli, cok
dinli ve ¢ok kiiltlirli toplumlarin arasinda is birligi, uyum, (1990-2000
donemi haric) beraber yasama pratiklerinin gelismisligiyle “kiiclik bir
Avrupa” olarak olumlu bir imajla kurgulanmistir. 20. ytizyil uluslasan
ve cemaatlesen Balkan Musliimanlar: 90 sonrasi gelisen bu gerceve-
de Islam diinyast ile iligkilerini gelistirirken Arap, Avrupa, Tiirkiye ve
Balkan Islami perspektifleriyle kimliklerini yeniden tanimlamay1 ve
konumlandirmay1 da tartismislardir. Ozellikle Bosna Musliimanlari {s-
lam’in yenilenmesi, sekiiler, modern ve kiiresel diinya ile Miisliman-
larin iligkileri, kamusal alan tartismalari, Mislimanlarin siyasi, sos-
yal, ekonomik haklar1 ve konumlar: gibi konularda sorunlari saptama
ve ¢ozlimler liretme konusunda distince gelistirebilmislerdir.

Avrupa Birligi'nin refah ve istikrarli devlet ve toplum Uretmesi ve ce-
kim merkezi olmasi Balkanlardan da gdgler sonucu Avrupada yasa-
yan 17 milyon Misliiman niifusu olusturdu. Avrupa'da yasayan Muslu-
manlar Avrupa Islami veya Avrupali Misliimanlar olgusunu tretecegi
beklentisi olussa da bu gerceklesememistir. Avrupa Islami ozellikle
Kuzey Afrika, Tiirkiye ve Hint-Pakistan kiiltlirlerinden kopuk 6zel bir
“Avrupa Islam Kiiltiri” insa etmeyi ve Islam’1 etnik uygulama ve inang-
lardan arinmis bir inanc olarak gelistirmeyi amacliyordu. Islam diin-
yasinin bircok yerinden yerlesen etnik, dil, mezhep, ideoloji, Islam'in
modernite ile iliskisini farkli yorumlayan bir¢ok Miisliimani bir araya
getirmek mumkiin olmadig: gibi Avrupanin ne oldugu tartigmalari,
Avrupa kurumsal yapisinin yasal mevzuati, Misliman azinliklarin
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entegrasyon modelleri, AB iiye tilkeler arasinda farkliliklar, sosyal, si-
yasi yap1 ve kiltir, asir1 sag, islamofobi, yabanci dismani gibi hare-
ketler bunun 6ntinde engel teskil etmistir. Ozellikle 11 Eylil saldirilar,
Madrid (2004) ve Londranin (2005) bombalanmas: gibi teror olaylari
Avrupadaki Mislimanlarin tehdit olarak goriilmesine neden olmasin-
dan Avrupa Islami ve Miisliimanlarin entegrasyonu ciddi yara almistir
(Merdjanova, 2013, ss. 104-105).

Balkan Mislimanlar1 Avrupa Islami tartismalarimi yakindan takip
edip yapilan toplantilara katilmigtir. Balkanlarin Avrupa'ya cografi
olarak da yakin olmasi etkilesimi artirmis; Arnavutlar da, Bosnaklar
da “Avrupanin yerli Miislimanlar1” olarak kendilerini tanimlamaya
calismislardir. Arnavutluk merkezli Arnavutlar 1918'den itibaren Is-
lam’a yonelik reformist tasavvur gelistirdiler ve Arnavut kimlik ve kil-
tirtind Avrupa ve Bati ile uyumlastirmaya calistilar. Sert modernles-
me, laiklesme ve sekiilerlesme politikalar:1 Avrupa kimligiyle ortiisen
bir islam ve Arnavut kimligini cogunlukla oncelediler (Clayer, 2014).
Bosnali1 Miislimanlar ise 20. ylizyil baslarindan itibaren Cemalettin
Causevic gibi reformistlerle beraber Avrupa tipi modernlesmeyi ve
Misltimanlarin kiyafetlerine yonelik degisiklikleri esas alan yeni bir
kiltirel, ekonomik, toplumsal dontisimu dillendirdiler (Bougarel,
2014). 2000’lerde Balkan Miisliimanlari i¢in Avrupanin one cikardigi
hukukun tstiinliigi, dini, kiilttrel, sosyal ve azinlik haklari, refah, gi-
venlik, istikrar gibi slirecler son derece 6nemlidir. Ayni sekilde Avrupa
Birligimin AIHM, Avrupa Konseyi ve Avrupa Parlamentosu, AGIT gibi
kurumlar Miislimanlar i¢in haklarini savunmak adina en giivenilir
kurumlar arasinda goriilmistiir. Mustafa Ceri¢, Fikret Karcic, Aliba-
sic, Selim Muca gibi isimler Avrupa ve Islam etrafinda bir dizi tartis-
maya dahil oldular.

Balkan Mislimanlarinin Avrupa degerleri baglaminda modernlesme
perspektifi kuskusuz Islam'da reform tartismalarina da kapi araladu.
Ictihadin yeniden acilmasi, 1slah, dini diisincenin yeniden yorumlan-
masi1 Fikret Karcic (2006) gibi Bosnak entelektiielleri tarafindan sik-
likla dile getirilmistir. Avrupanin oncelikle ddriilharp kategorisinden
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cikarilmasi icin yeni tanimlamalar gelistirilmistir: dartlahd (sozles-
meye dayali baris llkesi) ve dartilsahahada (taniklik tlkesi). Modern
diinya ile uyum saglayan bir Islam icin reformist kanat daha fazla
one cikmistir (Allievi, 2003, s. 24). Kuzey Makedonya'daki ulema ise
bu reformist/yenilik¢i kanada karst koyan bir dini pratik ve soylem
Uretmistir. Din ve devlet iliskileri konularinda da Balkan Miisliimanla-
11 kendine has bir cizgi gelistirmislerdir. Misliiman onciiler laik dev-
letin ve sekiler yasalarin kabul edilmesi gerektigini fakat dinin 6zel
alana hapsedilmemesini talep eden “Islam laikligini” savunmuslardar.
Karcic’e gore devlet tarafsiz fakat dine saygili olmalidir, devlet dinden
yapisal ve iglevsel olarak ayrilmis olsa da dini kurumlara kamuyu ilgi-
lendiren konularda s6z hakk: verilmesi gerektigini ifade etmistir (Kar-
cic, 2001, s. 219). Misliiman kimligi yurttaglik ve vatandaslik bilinci
icerisinde gelismesi gerektiginin ortaya koyan Tarik Ramazan (2002, s.
164) gibi Fikret Karcic de Balkanlardaki Miislimanlarin talebi seriatin
taninmasi ve uygulanmasi degil Avrupa vatandaslik standartlarina uy-
gun olarak medeni, siyasi haklarin ve 6zgiirliiklerin verilmesi oldugu-
nu ortaya koymustur (Karcic, 2006).

Balkan Islami ve Avrupa Islami tartismalarinda Balkan ve Avrupa kim-
liginin ortlisen taraflar: 1srarla alt1 ¢izilmeye calisilmistir. Arnavutluk
Islam Teskilat1 Birligi Bagskan1 Selim Muca insa edilen Arnavut sivil
kimliginin (dini olmayan) Avrupa kimligiyle ortiistiiglint ortaya koyar-
ken, Mustafa Cerié¢ Avrupa degerleri ile Islami degerler arasinda var
olan bazi karsitliklara ragmen Bosnak kimliginin Avrupa kimliginden
dislanmasina karsi ¢ikarak “Escinselligi bir yasam bi¢imi olarak kabul
etmiyorsak bu Avrupa icin uygun olmadigimiz anlamina mi geliyor?
Avrupali Misliman olarak sayilmamiz icin alkol mi i¢meliyiz?” de-
mistir (Merdjanova, 2013, ss. 121-122). Alibasic gii¢lii uluslagsma poli-
tikalar1 ve sekiilerlesmeye ragmen o6zellikle Bosna'da Islam'in bariscil,
siddet icermeyen, acik ve hosgorild, ulusal yasalara ve normlara say-
gil1 bir formda gelistigini ifade ederek iki kimlik arasinda var olan or-
tismeyi one ¢ikarmaktadir (Alibasic, 2010).
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Sonug

Osmanli Imparatorlugunun Balkan cografyasindan cekilisiyle kuru-
lan ulus devletler ve insa edilen ulus kimliklerde Balkan Misliman-
lar1 oteki olarak kurgulandi. Bu otekilik ulus devletlerin tercih ettik-
leri ideolojiler ve dis politik tercihler cercevesinde bazen yok edici
dismanligl, sistemik baskilar kurmaya yarayan uzak otekiligi yada
ishirligi lireten yakin otekilik durumlarini tretti. Resmi kimlikler ve
ideolojiler ortiilii Musliman karsitligini acik Osmanli/Tlrk karsitlig
lizerinden 20. yuizyil baslarina dek giicli bir sekilde gelistirmislerdir.
Demokratiklesme, Avrupalilasma ve Tirkiye ile yakin iligkiler bu dis-
manlik treten karsitlig1 onemli dlgililerde zayiflatmistir.

Diger yandan Balkan Muslimanlarindan Arnavutluk Arnavutlar: gibi
azinlik durumuna diismeyen ve homojen ntifusa sahip olanlar kimlik-
lerini dil ve etnisite lizerinden yeniden tanimlayarak sekiilerligi mer-
keze almis bu yolla Miusliman kimligin uluslasmasini ve parcalanma-
sin1 meydana getirmislerdir. Balkanlardaki Miisliimanlarin Arnavut/
Bosnak/Tirk kimlikleri tizerinden uluslasma stireci kristalllesmeyi
getirdigi gibi kurumsallasma, ulusal diller, ekonomik farkliliklar, azin-
liklar, modernlesme siirecleri, Islam diinyas: ile iligkiler bu parcalan-
may1 daha da derinlestirmistir.

Titonun 6liimu, Soguk Savas déneminin sona ermesi, devlet ve toplumsal
yapilarin yeniden insasi ve kurumsallasmasinin tartisildig: siirecte ulus-
lagmis Balkan Muslimanlarin iki onemli grubu Bosnaklar ve Arnavutlar
soykirima varan savaslarla karsi karsiya kalmiglardir. Kosova ve Bosna sa-
vaslar1 asir1 bir milliyetci kimlik, devlet ve toplum tasavvuruna sahip olan
Sirplarin iktidar aygitini ele gegirmesiyle beraber ortaya ¢ikmis ve bolge
kaderini kokten degistirmistir. Balkan Miisliimanlar1 bu savaslari islam
ve Bat1 diinyast ile gelistirdigi iliskilerin katkisiyla ancak ciddi yaralar al-
diktan sonra atlatabilmistir. Demokratiklesme ve Avrupalilagsma stirecleri
toplumsal baris, devlet insasi, demokratik hak ve hitirriyetler tizerinden
Arnavutlari, Bognaklari, Tiirkleri ve genelde Balkan Miisllimanlarini sis-
tematik diglanmadan sistem ile biitlinlesme stireclerine neden olmustur.
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Demokratiklesme ve Avrupalilasma uluslasan Balkan Miisliimanlari-
nin kendi kimliklerini yeniden tanimlamasina zemin hazirlamistir.
Dini kimlikligin ulus kimligin insasindaki yerinin gorece olarak art-
masi, Islam diinyasinin fikri, sosyal, siyasi iligkilerinin artmasi Islami
Balkanlarda daha fazla goriiniir kilmistir. Islam diinyasinin kadim ve
cari sorunlarinin bolgeye aktarilmasi, Avrupa Islam1 veya Miisliiman-
larinin kurumsal sinirlar1 Balkan Islami perspektifini 6ne cikartmis-
tir. Beraber yasama, laik devlette Miisliman kalma ve kurumsallas-
ma, demokrasi-modernite-Islam iliskileri, Islam’in ve fikhinin yeniden
yorumlanmast gibi bir¢ok farkli yorumlama ve yasama bi¢imi Balkan
Misliimanlarinin farklilasmasini ortaya ¢ikarmistir.
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KASIM HACIC

(1917-1990)

Bosnak asilli islam alimi

1917 yilinin Aralik ayinda Yu-

goslavyanin  Priboy sehrine
bagli Zaostar koylinde dogdu.
Hentliz ¢ok kiiclikken babasini
kaybettigi icin kendisiyle dede-
si Ibrahim Aga Memic ilgilendi.
Ilk 6greniminden sonra girdigi
Uskiip'teki Velika Medresesin-
den 1937de mezun oldu. 1941
yilinda Saraybosna Yiiksek Is-
lam Seriat Teoloji Okulunu
(Visa Islamska Serijatsko-Teo-
loska Skola) bitirdikten sonra
Priboy sehrine Belediye Baskan1

olarak tayin edildi.

Italyan Isgali sirasinda Saray-
bosna’ya geri cagrildi. 1942 yi-
linda Saraybosnadaki Kotar Se-
riat Mahkemesinde basladig:
kadilik stajin1 tamamlayinca
1944 yilinda Saraybosna Yiiksek
Ser't Mahkemesi hakimligine
getirildi. Bu gorevinin yani sira
Bosna-Hersek Ser’t Hakimler
Derneginin sekreterligini de

yurutti. Bir yil sonra Zagreb
ser'l hakimligine atanarak bir
siire Adalet Bakanligi'nda gorev
yapti. 23 Agustos 1946 tarihinde
koministler tarafindan tutuk-
land1. Saraybosna’ya gonderilen
Kasim Haci¢, kendisine isnat
edilen bazi suglar sebebiyle yar-
gilanarak alt1 yil hapse mahkim
edildi. Ancak askerl mahkeme
bu karara itiraz edince cezas1i on
iki yila c¢ikarildi. Kasim Hacig
hapishaneden c¢iktiktan sonra,
bir stire cesitli devlet sirketlerin-
de calisti. 1967de tayin edildigi
Gazi Hiisrev Bey Medresesi'nde
kelam, Islam tarihi, Arapca ve
hitabet dersleri okuttu.

Cok yonlii bir miellif olan Ka-
sim Haci¢'in, II. Diinya Savasi
oncesinde ve sonrasinda cesit-
li dergilerde pek cok makalesi
nesredilmistir. Osvit dergisinin
sorumlu yaz1 isleri mudurlugu
ile basyazarligini da yirtten



Yasadigi Yerler: Uskiip, Saraybosna

Gorev Yaptig1 Kurumlar: Velika Medresesi, Saraybosna Yiiksek islam Enstitiisi,

Gazi Hiisrev Bey Medresesi

Onemli Eserleri: Ilmu’l-kelam-Islamska Apologetika (ilmu’l-Kelam-islam
Savunusu), Historija Islama (islam Tarihi)

Hacic, II. Dilinya Savasi'ndan
sonra Yugoslavya Diyanet Isleri
Baskanliginin yayimladigi bi-
tin dergi ve gazetelere makale-
ler yazmistir. Bir siuire redaksi-
yon sorumlulugunu tustlendigi
Preporod gazetesinde 500'den
fazla yazisi, Glasnik VIS ile Is-
lamska Misao dergilerinde, Tak-
vim ve Zemzemde, ayrica yurt
disindaki bircok dergide maka-
leleri yayimlanmistir. Yazilari-
nin biyiik bir kisminda “Kasim
Hadzi¢”, bazilarinda ise “HAK”
(Hac1 Abdullahin Kasim’) veya
“HKH” (bliylik bir ihtimalle
Hacit Kasim Haci¢ isminin ki-
saltmas1) imzalarini kullanmis-
tir. “HAK” imzas1 sebebiyle 6g-
rencileri arasinda Hak adiyla da
taninmaktadir.

Kasim Hacic’in Gazi Hiisrev Bey
Medresesi ogrencileri i¢in ha-
zirladigr Ilmu’l-kelam-Islamska
Apologetika ile (Sarajevo 1972)
Historija Islama (Sarajevo 1972)

adl1 ders kitaplarinin cesitli bas-
kilar1 yapilmistir. Ayrica hentiz
yayimlanmamis olan Vjerovjes-
nici (Peygamberler) ve Hadis
adli hacimli iki eseri daha var-
dir. Bunlarin disinda Italyanca,
Arapca ve Fransizca dillerinden
Bosnakcaya yaptig1 degerli ter-
climeleri bulunmaktadir.

Eserleri, egitim ve 0gretim faa-
liyetleriyle doneminin nli ho-
calar1 arasinda anilmaya layik
gorilmistir. Kasim Haci¢'in,
Bosnada Islami egitim veren
miiesseselerin yeniden canlan-
dirilip yayginlastirilmasi, Yu-
goslavya Diyanet Tegkilati'na
yeni elemanlarin yetistirilmesi-
ne buyiik katki saglamistir. Ay-
rica lilkede Islam’in kamuoyuna
mal edilip Miislimanlar arasin-
da dayanismanin gerceklestiril-
mesi gibi konularda da onemli
hizmetlerde bulundugu kabul
edilmektedir.



G’\ ISLAMSKA ZAJEDNICA U SRBIJI

Kurulus Tarihi: 1993

Mesihat Islamske Zajednice
u Srbiji (Novi Pazar)

Bosna Hersek islam Cemaati’nin bir parcasi

olan ve bolgesindeki islami faaliyetleri
islam Cemaati Anayasasi’na uygun olarak
diizenleyen kurumdur.

Bulundugu Yer: Sandzak Bolgesi, Sirbistan

Kurumda Yer Almig Onemli isimler: Sulejman Ugljanin, Muammer Zukolic

Kurumun Etkisi: Tim Sancak Bosnaklarinin tanidigi bir otorite olarak bélgede islam
cemaati adina duzenlemeleri yurtitmektedir.

Yugoslavyanin
once federal diizeyde Saraybos-
na'da bulunan tek bir Islam Cema-
ati vardi. Bu organ, cumhuriyetler
diizeyinde isleyen tim Islami top-
luluklar icin ana otoriteydi. Fede-
ral birimler bagimsizliklarini ilan
etmeye baglayinca Federal Islam
Cemaati artik faaliyet gosteremez
hale geldi. Bosna ve Makedonya
“Riyasetler” olarak kendi yliksek
Islami organlarini kurdular. San-
cak Mislimanlar i¢in Belgradin
mi1 yoksa Saraybosnanin mi ana
dini otorite olarak secilecegi hu-
susu tartismali oldu. 1990’larin ba-
sinda Sancak-Saraybosna arasinda
yasanan olaylar neticesinde yeni
bir Islam cemaati olustu. Sancak
dini liderligi, Hamdija Jusufspa-
hic liderligindeki Sirp Islam Ce-
maatinin yetkisi altina girmek is-
temedi. Ekim 1993’te ise bir diger
onemli organ olan Sandzak Islam

dagilmasindan

Cemaati Mesihati Siileyman Uglja-
nin tarafindan Novi Pazar'da kurul-
du. Meslihat, Bosna-Hersek Islam
Cemaati Riyaseti'ni ana Islami oto-
rite olarak tanirken, Reis-tl-Ulema
Mustafa Ceri¢, Sancak Bosnaklari-
nin reisi olarak tanind.

Sancak Islam Cemaati Islami dini
hayatin btitliniine 6zen gostermek
ve cemaat igindeki tim faaliyetle-
rin seriat hukuku ilkelerine dayan-
masini saglamakla mesuldiir. Bu
baglamda Islami egitimi ve kurum-
lar1 idare etmektedir. Son yillarda
Bosna dini otoritesine bagllik,
Belgrad hiikiimetinin ¢esitli baski
ve talepleri ve de cemaatin ken-
di icindeki bazi bolinmiisliikleri
dolayisiyla cesitli tartismalar soz
konusu olsa da Sancak Islam Bir-
ligi bugilin bolgedeki dini islemleri
dizenleme konusunda basarili bir
birliktelik olusturmustur.



Arnavutlar Arasinda Yeni islami Bakis
ve Geleneksel Islam (1990-2015)

Ali Pajaziti

Girig

Balkanlar, yuzyillarin stirtikledigi en trajik oykilerin bir araya geldigi
cografi bir alan, bir yasam diinyasi, parcalanmis bir medeniyetin ve
catismalarin kalici bir metaforudur. Balkan Paktinin gelecekte insa
edilmesi i¢in caba gerektiren retorik bir imaj oldugu bir hakikattir.
Balkanlar'da Islami unsurlarin olmadigi Osmanli 6ncesini referans
alan bir Balkan hayali kuran 6zellikle Pan-Slav, Pan-Ortodoks ve kok-
tenci Katolikler tarafindan sik sik tehdit edilmekte olan ve fiziksel
olarak hayatta kalma miicadelesi vermekle yuz yiize kalan Arnavut-
lar, Bosnaklar, Romanlar, Tiirkler, Pomaklar ve digerleri tarafindan
olusturulan, Avrupa’nin hala Avrupali olmayan bu par¢asinin (P. Rau)
Balkan Misliimanlarinin killiyatinda 1912'den beri gercek bir felaket
siirecinden gectigi soylenebilir. “Arnavutosfer” terimi Glineydogu Av-
rupa sinirlarinda Arnavutlarin miibadelesinin artmas: fenomenini ta-
nimlamak lizere ortaya ¢ikmistir. Balkanlar kolay kolay degismeyen
yerel bir Islami inanca sahiptir, fakat Balkanlardaki Arnavutlar arasin-
da Islam dindarlig1 haritasinin degistigine iliskin sosyolojik hakikatler
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konusmaktadir. Arnavutosfer'de biiytik Islami cesitlilik vardir, bu se-
beple Isa Blumi yeni bir terkip olan “Arnavut Islami1” terimini tret-
mistir. Bunlarin arasinda Selefiler, Vehhabiler, Nesefi hareketler ve
fhvancilar, Sii esinlenmeler, gizemli ve kendi icinde celiskili Giilenci
orgiit vb. vardir. Bu makalenin objektifligi son 25 yilda ti¢ tlkede Is-
lami trendlerin sosyolojik tablosunu temin etmesi yoniindendir. Ca-
lismayla amaglanan Makedonya, Kosova ve Arnavutluk tilkeleriyle ve
bu tilkelerin glinliik yasam ve toplumsal baglamdaki etkilerinin ana-
lizini yapmaktir. Bu arastirmada icerik analizi, tarihsel yontem, et-
nografik yontem, roportaj, katilimci gozlemi vb. gibi farkli metotlar
kullanilmaistir.

Arnavutosfer’in Yeni islami

Islam evrensel bir dindir, baglama dayanir ve yerel, bolgesel sekiller
de alir. “Balkan Islam1” olarak bilinen manevi bir tirliniin ortaya ¢iktig1
Balkan Yarimadasinda durum boyledir. Enes Kari¢ gibi Bosnali yeni-
lik¢i Islamcilara gore Balkanlardaki geleneksel Islam terkibi, Avustur-
ya-Macaristan Imparatorlugu zamaninda, Yugoslavya zamaninda, Sos-
yalist Yugoslavya'nin yani sira Osmanli zamaninda yasayan ve hayatta
kalmaya calisan Islam’in dini, kiiltirel ve medeniyet formunun bir
toplami1 anlamindadir. Balkanlardaki geleneksel Islam kiiltiirel kodla-
r1 itibariyle yerel 6zelliktedir. 1878'den bu yana, popiiler Islam’a hatta
mistisizme kap1 agan, Balkanlar'da olusturulan laik devletler baglami-
na gore sekillendirilen bazi senkretik unsurlara sahiptir. Baglangicta
Rona Nishliu ve Arnavutluk’'un Eurovision sark: yarigmasinda temsil
edilmesiyle (2012) ilgisi olsa da (The Economist, 2012), bugiin “Arnavu-
tosfer” terimi Pan-Arnavut bolgesini, Arnavutlarin yasadig: tiim bolge-
leri kapsayan bir neolojizmdir.

“Arnavutosfer” terimi, Glineydogu Avrupa sinirlarinda Arnavutlarin
miibadelesinin artmasi fenomenini tanimlamak amaciyla son zaman-
larda ortaya cikan bir terimdir. Bu miibadele son yillarda artarak de-
vam etmektedir. Bu durum; bir yandan Kosovanin bagimsizligi, diger
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yandan biiytiyen ekonomi ve Giineydogu Avrupadaki sinirlarin gegir-
genligi sebebiyle Balkan daglarinda altyap: tasimaciliginin gelismesi-
nin bir sonucudur. Karadag, Sirbistan, Kosova, Makedonya ve Arnavut-
luk’ta kiltiir, medya, egitim, yenilenme, bilim ve 6zellikle ekonomik
olarak hayatin her alanindaki bu degisim ve isbirligi dogal bir seydir.
Dogal olmayan sinirlar 19. ylzyilda ve 20. ylizyilin baslarinda II. Diin-
ya Savasindan sonra totaliter rejimler tarafindan onaylanan ve sadece
Balkanlari icine alan, on yillar boyunca bu ticari akis: ve degisimleri
imkansiz kilan durumlardir (Albanien, 2015). “Arnavutosfer” kavrami
asagida da ele alacagimiz sosyal-dini yansimalara sahiptir. Bu sebeple,
diger meselelerden ziyade, 1990 sonrasindaki manevi bir gériiniimle
(ruhculukla) iliskilidir.

fleride, 20. yiizyilin sonunda ve 21. ylizyilin bagindaki islami akimla-
ra, yani 1990 ile 2015 arasindaki gecis donemindeki siirece, olaylara
dayali meselelere odaklanilacaktir. Arnavutlar Balkanlarda her za-
man Osmanli Imparatorlugu’nun medrese ve geleneksel ulema gibi
dini kurumlarinin etkisi altinda (Tiran Medresesi, Uskiipteki Isa Bey
ve Meddah Medreseleri ve Pristine Medresesi) kalmislar ve neticede
Osmanli'nin da karakteri olan Islam, Osmanl kiiltiiriiniin bir devami
olarak algilanmistir.

Osmanli sonrast donemde, Balkanlar'daki ve ozellikle Arnavutluk’taki
Islam, dnce sekiilerizm sonra da Komiinist Yugoslavya'nin bakisi altin-
da kalmistir (Bajrami, 200, s. 209). II. Diinya Savasindan sonra gele-
neksel dini kurumlara karsi sert adimlar atilmistir. Bunlarin arasinda
vakiflarin kamulastirilmasi, medreselerin kapatilmasi, seriat hukuku
mahkemelerinin kaldirilmasi, feracenin (yasmak, pece) yasaklanmas,
ilim adamlarina kot muamele edilmesi, insanlara Tirkiye'ye goc et-
melerii¢in baski yapilmasi gibi unsurlar vardir (Ellis, 2013). Bu konuda
rejim Islam dini topluluklarinin kurumlarini kontrol altinda tutmustur
(Iseni&Bougarel, 2008, s. 9). Tito'nun komiinist Yugoslavya'sinda biitiin
dini kuruluslarin dini, doktrinel ve kiiltiirel icerikleri ile Yugoslav-
yanin biitiin dini liderlerinin faaliyetlerinin sorumlulugunun devami
icin Islam Cemaati'nin (Islamska Zajednica) olusturulmasi gerekmistir
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(Blumi, 2002, s. 13). Dahasi, Yugoslavya bolgesinde 1960’tan beri, 1989-
1990'da komiinizmin ¢okustliyle ozguirlesen rejim, kutsal olana doniis
anlaminda dini bir yenilenme gerceklestirmistir (Bkz. Pajaziti, 2003).

Arnavutlar, seytanin ylzyilinda (komiinist rejim) zihinsel, felsefi ve
yasam sekli anlaminda uziicu kiltiurel ve medeniyet dontisimiiyle
yluzlestiler. Her ikisi de sosyalist olan iki devlete ayrilan Arnavutlar,
Yugoslavyada daha fazla din ozglrligli oldugu gercegine dikkat ce-
kerek Islam'in farkli formlarini tecriibe etmislerdir. Yine de Osman-
I'nin gidisinden sonra bu anlamdan yavasca kopan Tiran, bu sekilde
1930'larda islami niianslarla yeniden sekillendirilmistir. Halbuki bu
tilkede kizil ideolojinin yeniden yapilanmasinin mimarisi hakkinda
konusan biri, Tiran'in 1967'de (Jazexhi, 2018) Biikres ve Moskova ile
temsil edilmeye baslanan kentsel yapilasma modeline benzemeye bas-
ladigini soyler. 1967'den 1990'a kadarki dini somtriide (dini yasaklar)
de Arnavutluk’taki dini duygular ve Islami kiiltiirde bir zayi1flama oldu-
gu goziilkmektedir. Ayni sey Yugoslavya'da olmustur. Bu tilkedeki Miis-
limanlar, imamlarin siki ¢calismasi sayesinde ¢cok daha canli bir dini
ruhu stirdirmislerdir. Sonug olarak, Arnavut Mislimanlara dinlerini
canlandirmalari i¢in ilk yardim edenler onlar olmustur.

Sektiler politikalariyla taninan komiinist devlet “sondiigiinde”, 6zellik-
le Orta Dogu'dan Misliiman organizasyonlar ve tegkilatlar Post-sosya-
lizm'in “manevi boslugunu” doldurmak ve dini-manevi islerle niifuz
faaliyetlerini uygulamak icin acele hareket etmislerdir. Eski Yugoslav-
ya orneginde, bircok uluslararasi dini kurulus ve ag, Bosna-Hersek,
Kosova, Makedonya ve Arnavutluk, Karadag ve Sirbistan'daki “unutul-
mus Avrupali Misliimanlarin kalplerini ve akillarini1” kazanmak icin
bir yarisa baglamaistir.

1990'dan sonra, komilinizmin ¢okiisii sonrasi, Arnavutluk bolgesinde
yeni dini bir harita vardir. Bazi kusurlar (FOM, 2014) ve asir1 dini vurgu
(Bislimaj, 2016) olgusu oldukga belirgindir. “Arnavut dini kimliginin
siirekli derinlesmesi ve etnik kimligin sekiilerlesme egilimi” hakkin-
da bile tartismalar yapilmistir (Demjaha ve Peci, 2016). Islam’in diger
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versiyonlarinin yani sira Islami bir canlanma yasanmus, bu versiyonla-
rin arasinda en gliclisii ana akim veya geleneksel Islam ve en goruntr
ve glriltili olani ise sosyolojik teori tarafindan etiketlendigi lizere
Vahhabilik veya Selefilik olmustur.

Arsovska ve Basha'ya gore Balkanlar'da radikal Islami gortislerin hizh
yayilmasi 1991 sonrasindaki bir bagka 6nemli noktadir. Catisma son-
rast zayif devletlerde Vahhabiler siyasi, ekonomik ve sosyal davranis-
lart mesrulastirmanin yani sira siyasi fikirler ve faaliyetler icin s6zde
radikal Islam1 bir platform olarak kullanmaktaydilar. Bu bakimdan,
yeni bir Islam’in uygulanmasi ve yayilmasinin sonucu olarak, yani soy-
lem ve dinsel ¢agrida daha piiriten ve daha dislayici, “cihatci Selefiler”,
“Tekfirci ideolojisi”, “yabanci savascilar”, “siyasal Islam” (Betts, 2017),
“Cihat Cumhuriyeti” vb. ortaya ¢ikmistir. Sadece laik cevreler degil,
ayni zamanda dini liderlerin (imam-ilahiyatc¢ilar) bir kismi da, Suudi
Arabistanin ve Kuveyt'in etkisiyle Islami imajin zarar gérmesinden
sikayet eden Kosovali bir vatandasin durumunda oldugu gibi, Suudi
Arabistan'n, Kuveyt'in, Katar ve BAEnin radikal bir Islam’in destek-
cileri oldugunu ve bunu cesitli yayinlar, video materyalleri ve baska
eksantrik seylerle yaptiklarindan ayni sekilde sikayet ederek bu tizlict
olaylarla ilgilenmeye baslamistir (Christof, 2016). Ote yandan; karar-
gahi Istanbul'da olan Balkanlar'daki yeni halifelikten bahseden Islami
olmayan cevreler de vardir (Edros, 2016).

Makedonya’daki Doniisiimde Islami Hareketler

Tim parametrelere gore, II. Diinya Savasindan sonraki en hayati
dinsel yasam Makedonya'da olmustur. Poptler Islam’'in merkez tisst
Uskiip'tiir ve buras1 “Balkanlarin Medinesi” olarak bilinmektedir. ila-
hiyatcilik muessesi, sosyal akimlarda en onemlisi olmustur. I. Diinya
Savasindan sonra Makedonya ve Kosovada otantik Osmanli ruhuna
sahip klasik ulemanin olusumunun yani sira ilk kadrolar Furkan Med-
resesi (Suriye), El-Ezher Universitesi ve Medine, Irak, Libya, Kuveyt
mezunlar: olmustur. Bu, halk tarafindan kabul edilen ve uygulanan
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geleneksel Islam’in, ana akim Osmanli sonrasi Islam’in ilk asamasi-
dir. Ilk mezun olan ilahiyatcilardan olusan bu seckinler, fraksiyonel,
adli veya doktrinsel cesitlendirmelere miidahale etmeden selefleri-
nin, yani Hanefi-Maturidi Islamn ana akimini siirdiirmuslerdir. Bu
cizginin temsilcileri, Makedonya Islam Cemaati'nin eski Cumhurbas-
kanlar1 Bedri Hamid, Jakup Selimovski, Tahsin Tevfiki vb. idi. 1980"le-
rin miuteakip ilahiyatcilari bazen iskat, modern diigtinler, geleneksel
miusliman sapkalari, bayramlarda mezarlik ziyareti, Mevlid gibi bazi
kanun ve kurallarin iyilestirilmesine yonelik, dini hayatin parametre-
lerine miidahale etmeden, bir tlir sdylem dile getirmislerdir. 1990’11 ve
200011 yillardaki yeni hareketlerde boyle bir durum gortilmemektedir.

Makedonya'daki cagdas Islami hareketlerin haritasi, yabanci etkilere
sahip ve yerel aktorlere ait bircok cizgiler, konseptler, bakis acilar: ve
ideolojiler olmasiyla cesitlidir. Islami ozelliklere sahip bir hareketin
ilk cekirdegi 1970’lerde Uskup’teki Miisliman Kardesler ruhuyla Ras-
hid ve Gazi adinda Filistinli 6grenciler tarafindan yonetilen bir hiic-
reydi. Daha sonra Isa-Abu Thabit (1980 ve sonrasi) ve diger Arnavut
meraklilar1 bu hiicreye de katilmistir. Bulusma noktasi olarak biri Ca-
yir'da, digeri Uskiip'teki Eski Tren Istasyonu'na yakin olmak tzere iki
adres bulunuyordu. Nis, Belgrad, Pristine veya Uskiip’te agirlikli ola-
rak tip okuyan baska Arap 6grenciler de vardi ve ayrica dini farkindali-
g1 uyandirmak amaciyla odalarda, evlerde veya apartman dairelerinde
mikro Islami misyonerlik ¢alismasi (dava) diizenlenerek gayri resmi
bir sekilde Islam cagrisi ile ilgili faaliyetler gerceklestirilmistir. O sira-
larda, yani 1984’te Miisliman Kardesler'in temsilcilerine baglilik (biat)
olmustur.

1980’lerin basinda, Islami davay1 okuyan ve tartisan islevsel ve ope-
rasyonel bir baska kii¢iik gen¢ grubu daha vardir.! 1983 yilinda Musta-
fa Pasa Camiinde kurulan bu ¢evrenin iiyelerinden Behxhet Jashari,
ilk kitaplarinin Belgraddan gelen Bosnakga yazilan Seyyid Kutub'un

1 Bu ¢ember Osman, Zija, Behxhet, Ridvan, Kadri, Sabahudin (Tiirkiye'ye tasindi), Ra-
mazan ve Muhamed'den olusuyordu. (Behxhet Yasari ile roportaj, 13 Nisan 2015).
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Gelecegin Dini Islam ile Yoldaki Isaretler ve Mevdudi'nin Islam’in Esaslart
kitaplar1 oldugunu soyler. O siralarda, yani 1984’te, yerli unsuru, daha
liberal bir Islam ya da tabiri caizse daha yerli 6zelliklere sahip Islam’,
Arap ruhundan, 6zellikle Misir ruhundan esinlenen, tamamen Thvan-
c1 olarak senkrestik 6geye ayiran, Misliman Kardesler’in temsilcile-
rine baglilik (biat) olmustur. Bu s6zlesmenin bir parcasi olmay1 red-
dedenler, Saraybosna ve Istanbul’u takip etmeye devam edenler ikinci
grupta kalmistir.

1981 yilinin baslarinda, Arnavutluk Misliiman Gencligi yasadisi bir or-
giit olarak kurulmustur. Merkezi Uskiipte bulunan, Pristine ve Istan-
bul'da subeleri bulunan Bosnak teskilati Mladi Muslimaninin (Geng
Miisliimanlar) devamidirlar. 1985 yilinda, baz1 Arnavut gencleri Istan-
bulda, ginumtize kadar kaliciligini koruyacak bir halka da Akif Emre,
M. E. Kilic ve Numan Kurtulmus gibi birka¢ énemli Islami aktivistle
bir araya gelmistir.

Saraybosna'daki Izzetbegovi¢'in ruhundan esinlenen Islamcilik, Is-
mail Bardhi'nin kitaplari, ¢alismalari, kose yazilar: vb. aracilifiyla
bolgemizin de destekcisi olmustur. Biiyiik bir kiltiir kurumu, alter-
natif bir iniversite olan Logos-A Yayinevi araciligiyla buglin hala ak-
tif olan bu hareket ve ayrica 1980'den 1992’ye kadar Saraybosna'da
ve ardindan Tiirkiye'de (Bosna'daki savas sonucunda) egitim gormus
genc aydinlar; geleneksel fikirlerle ve tilkedeki Avrupa ¢agdas bag-
laminin rasyonel algisiyla, islami modernist cevre olarak kabul edi-
lebilecek bir grup olan Makedonya'daki Islami entelektiielizmin bir
halkasi olmay1 basarmiglardir. Uskiip, Kalkandelen ve Gostivar'da
konumlanan bu grup, her yoniiyle, 6zellikle akademik performans-
lar1 agisindan etkileyici olan tiniversitelerde 6gretim kadrosunun bir
parcas1 olmusglardir. Ozel bir Islam diinya goriisiine, yani Islam aka-
demizmine (Arnavut-Tirk-Bosna sentezine) sahip iki kusaktan olu-
san bu halka, esas olarak Logos-A Yayinevi ile iligkili olarak konum-
lanmistir. Nitekim bu yayinevi Arnavutlarin yasadig: tiim alanlarda
ilk 6zel yayinlarin baslaticisi ve felsefe, sosyoloji, teoloji, sanat, tarih
vb. farkli alanlarda nitelikli yayinlarin sesi olmay1 basarmistir. Adnan
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fsmaili liderligindeki yayinevi; Ibn Haldun, Said, Huntington, izzet-
begovic, Hamidullah, Attas, Ersoy, K. McGuire, Nasr, Ozel, Creswell,
Esposito, Hobson vb. yazarlarin da arasinda oldugu 1.000'den fazla
ceviri ve makaleyi topluma arz etmistir. Logos-Anin metinlerinin bii-
yuk bir kism1 Arnavutlarin yasadig: tiim bolgelerde tiniversite muf-
redatinin bir parcasi haline gelmistir. Logos-Anin kardes kurumlari
olarak Insani ve Kiiltiirel Dernek “Merhamet”, iki enstitiisii bulunan
Islam Medeniyeti Vakfi (FOCIC), FemidaAlb Dernegi, kisa stire énce
acilan kurs ve egitim merkezi “Vizyon Akademisi”, kiiltlirel nitelikli
bir dernek olan “Vision-M”, Shenja dergisi ve TV Shenja gibi unsurlar
Arnavutluk bolgelerinde ve 6tesinde kamusal hayata 6zel bir ruh ve-
ren kuruluslardir. Vizyon Akademisi ¢agin zorluklariyla yuzlesmek
adina ogrenci topluluklarindan aktivistler temin etmek ve 6grenci-
lerle tecriibelerini, fikirlerini paylasacak iyi bilinen yerli ve yabanci
akademisyenlerle bulusma imkani saglamak icin faaliyet gosteren
bir okuldur. 2011'den beri 90'dan fazla say1 ¢ikaran Shenja (Isaretler)
dergisi; Uskup'teki genel merkezi ile degerli bir kiiltiirel hazineyi, bu-
yik bir entelektiiel Pan-Arnavut projesini temsil etmektedir ve tim
Arnavutosfer’de rakipsiz kalan bir diislince dergisi olarak sadece an-
lik okumalara hizmet etmeyen projelerle ¢itay: yukarilara tagimistir.
Siyasi parti Lévizja Besa (Besa Hareketi) de bu ruhla iligkilidir. 2014
yilindan bu yana siyasi arenada aktif olan adindan, temel tliztiglin-
den ve temsilcilerinin siyasi soylemlerinden sagci, muhafazakar ve
milliyetci bir siyaset anlayisini stirdiirdiigu anlasilan bu parti, elit,
otantik ve manevi degerleri vs. vurgulayan yeni entelekttielleri tem-
sil etmekteydi.

Bir diger 6nemli gelisme, Islam Cemaati cercevesinde kurulmus ol-
masina ragmen Islam Cemaati ile catisan yeni bir yap1 olarak Hasan
el-Benna, Seyyid Kutub, Mevdudi, Fethi Yeken, Abdullah Nasih Ul-
van vb. isimlerin oldugu Islam Kardesligime oldukca benzer bir ha-
reket olan Islami Gengclik Birligi'nin (1990) ortaya ¢ikmasidir. IGB'nin
kokeni Usklip'teki Sultan Murat Camii'dir ve bu ruhun en biiyiik des-
tekcisi s6z konusu caminin imami ve Makedonya'daki en biiyiik Islam
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vaizlerinden biri olan Zekeriya Bayrami'dir. Kimilerine gore o, 1990’1ar-
da Makedonya'da en biiyiik dini seferberlik olarak bilinen Uskiip’teki
genclerin dinsel canlanma ruhunu Sabahaddin Mahmudi ve Ridvan
Kurtishi ile birlikte baslatan kisiydi. S6z konusu yillar, Makedonya'daki
Islam Cemaati'nin hiikiimetin baskisindan ve dindar genclik dinamiz-
mine yenilik ve yeni bir ruh getiren bu paralel-alternatif hareketten
(IGB) rahatsizlik duydugu yillardi. Bu hareket sdylem acisindan Islam
Cemaati'ne kars: hiirmetkar degildi ve 1993’te yasal olarak gayri mes-
ru kilindi. Dolayisiyla; eski Yugoslav Federasyonunun o zamanki rei-
sii’l-ulemasi (Islam alimlerinin lideri) Selimovski tarafindan, Islam Ce-
maati’ne bir alternatif olarak kurulan Miislliman Dini Cemaati toplum
tarafindan desteklenmemis ve sonlanmastir.

fhvanci Hareket (Miisliiman Kardesler'den etkilenmistir); bugiin Kalli-
rii Mirésisé Insani Yardim Dernegi, Islami Genclik Forumu, Kurumsal
Anlayis ve Isbirligi Merkezi (QMBI), “Fluent Merkezi, Kadin Beyani,
M7 Uretimi ve Furkan Ism Yayinevi ve Vebra dergisi araciligiyla faali-
yet ylrtitmektedir (Vebra dergisi 1994 itibariyle yayinlanmis ve/fakat
buglin sona ermistir). IYL'nin halefi olan Islami Genclik Forumu, 6zel-
likle farkli dini tezahtirlerin organize edilmesinde aktiftir ve 6nemli
sayida 0grencive diger geng aydinlardan olusmaktadir. Furkan Ism ya-
yinlari, bu kurum tarafindan desteklenen Yusuf al-Karadavi, Muham-
med el-Gazali ve Amr Khaled vb. ana sahsiyetlerin oldugu bir yayin
cizgisini izlemektedir.

Bu doénemde, yani 1990’larin baginda farkl islami yayinlar ortaya ¢ik-
mistir. Bu donem; Mehmet Akif Ersoy (daha sonra Logos-A), IYL yayin-
lar1, Asr yayinlar gibi ilk yayinevlerinin ve Muhammed ikbal (Saraj),
Halid Efendi (Sllupcan) gibi kdy-merkezli yayinlarin ortaya c¢iktigy,
bazi kitaplarin (basliklarin) eksik de olsa terciimelerinin gerekli gorul-
digi, “Islami triblinlerin” ve camilerin genclerle doldugu biiyiik genc-
lik coskusu ¢aga idi.

Vahhabi hareketin, Makedonya ve oOtesindeki Miisliman ntfusta
catismalara sebep olan dustsler, sosyal yansimalar ve goriiniirlik
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acisindan en dinamik orgiit oldugundan sliphe yoktur.? Bu hareket,
komiinizmin ¢okiistinden sonra toplumun demokratiklesmesi ve libe-
rallesmesi sirasinda ortaya cikan farkli Arap dernekleri ve Islami ha-
reketlerin yani sira Arap diinyasindan gelen kadrolarla 1990’l1 yillarda
baslamistir. Medine'de bugiine kadar egitimli kusaklarin uyumlu bir
ic Islam ruhuyla geri dondigiint belirtmek, ilgin¢ olmakla birlikte,
bugilin Vahhabilikten etkilenmekte olan Medine okuluna tamamen ya-
bancilasma yasanmaktadir. Ayni sey, eskisi gibi olmayan Kahire icin
de soylenebilir; gercek ilahiyatcilar ve din vaizleri o zamanlar buradan
gelmisler ve Saraybosna ve Tiirkiye'den gelen kadrolarla birlikte Isa
Bey Medresesini tniversite diizeyinde yukseltmeyi basarmislardir.?
Buras: ayni1 zamanda, kendi i¢inde bir celiski olarak, esasen Ameri-
kan Acik Universitesinden Vahhabi kadrolar tiretecek hale gelmistir.
Vahhabiligin Kosova'daki “Bondsteel” askeri kampindan gelmesi de ga-
riptir. Amerikan kuvvetlerinde is bulan ve sonrasinda tamamen farkl
bir ideolojiyle ¢ikan, yani Vehhabi olarak yeniden Islamlasan genclere
dair vakalar vardir. Baz1 yazarlar, “Islam’1 koklerine, yani dindar selef-
lerine (es-selaf as-salih) geri gotlirmeyi amaclayan dini bir koktencili-
gi” temsil eden Neo-Selefilikten bahsetmektedir (Ayoob, 2008). Bunlar,
kendilerine Selefi denilmesini tercih etseler de, Balkanlar'da siklikla
Vahhabi olarak nitelendirilmektedirler (Iseni & Bougarel, 2008, ss. 13,
43).

Makedonya'daki bu hareketin kurumlar: arasinda Nun Yayinevi, Al-
bislam dergisi (yayindan kaldirildi), Klubi Studentor, Bamirésia hayir
kurumu ve Audionur vardir. Yayinlar agirlikli olarak Ibn Teymiyye,
ibn Kayyim el-Cevziyye, Albani, Bin Baz, Uthaymin gibi dort ya da
bes alime odaklanmaktadir. Balkanlar'daki Islam Cemaatleri ile Ma-
kedonya, Arnavutluk ve Kosova'daki asayis makamlar: bu fenomen

2 Yahya Sadowski'ye (2006) gore Selefiler, baslangicta 1979'da fran'daki Sii devrimine
yanit olarak Suudi ve Pakistan hiikiimeti tarafindan desteklendiler, ancak daha sonra
bu tiir gruplarin kontroliint kaybettiler (Sadowski, 2006, ss. 215-240).

3 S. Mahmudi, M. Arugci, M. Hasani, B. Aliu, R. Nuredini, R. Jusufi, N. Ahmedi, Z. Baj-
rami, I. Bardhi, M. Ibrahimi vb. dahil oldugu bu kusak o donemde Miisliimanlar i¢in
egitimin zirvesiydi.
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s0z konusu oldugunda yeterince kesin ve net degillerdir. Su an i¢in
herhangi bir tehlike olusturmasalar bile bolgede faaliyet gosteren
Vahhabi gruplarin oldugu, hatta belirli kisilerin bu ideolojiyi takip
ettiklerine hiikmedilerek ve asayis makamlarindan da yardim iste-
nerek bu durumun ortaya kondugu sdylenmektedir. 2012’de Dini Is-
lam Cemaati, Islam'in kurumsal olmayan bir versiyonu olan ve farkl
bir Islam’'in 6gretildigi “mahzenlerden gelen bir Islam™ tesvik eden
Yahya Pasa Camii ve Tltilinstiz Camii gibi bazi camileri kontrol eden
Vahhabilerin varligini resmen kabul etmistir (Jahja, 2012, s. 401).
Onlara gore, Vahhabilik ideolojisi Balkanlar’a disaridan ithal edil-
mis ve bu nedenle sadece kiiclik insan gruplarini etkileyebilmisler-
dir. Ancak sahadaki gerceklige baktiginizda durum tamamen farkli
gorinmektedir.

Aile i¢i catigsmalarda, camilerde, dini ritiiellerde vs. celigkiler vardir.
Bu akimin gliniimuizde cesitli versiyonlarinda ortaya ¢ikmasi ilginctir.
Birincisi, bu akim liberallesmeye, niifus i¢cin daha kabul edilebilir bir
konsepte dogru bliylik bir dontis yapmis gibi gortinmektedir.* Ancak
“ok zaten yaydan ¢ikmistir” ve geri donts yoktur; sahada ayrica Vah-
habi fraksiyonlar vardir, hatta Balkan miminlerinin biiytik bir kismini
kafir olarak goren “Tekfirciler” vardir. Bu kesimler; kamu-devlet ku-
rumlarinda istthdamin yasaklanmasi, mezheplerin kaldirilmasi, farkl
ibadet bicimleri (Hanefi mezhebine gore olmayan), sakal birakilmasi,
kisa pantolon, camilerde tesbih kullaniminin yasaklanmasi, Mevlid ya-
sag1 (Pajaziti, 2016, s. 172), bes vakit namaz kilmayan bir Miisliimanin

4 Baslangicta “siyasetin yasak oldugu, se¢imlere katilmanin yasak oldugu” iddialar:
vardi, oysa daha sonra bu hareketin liderleri segimlere katilma ve hatta belirli bir
siyasi secenek icin ajite etme fetvasini ortaya ¢ikardi; Sonug olarak, Vahhabi olma-
yan bir kisiyi sakalsiz, DUI (Demokratik Biitiinlesme Birligi) tiyesi olarak Makedon
parlamentosuna yerlestirmeyi basardilar. 1990’larin sonunda bir arkadasimizin ev-
lenecegi Gostivar’a (Z. Sejdini) giderken, bu hareketin ilk adami (B. Halimi) o an ne
yaptigimizi sordu. Sosyolojik bir calisma olan Tarih, Toplum ve Gelenek adli eserin
terclimesini yaptigimizi anlattik, bunun iizerine “Islam’da sosyoloji var m1?” diye
ekledi. Ironinin giin yiiziine ¢ikmas icin, birkac yil sonra, iki 6grencisi ve takipcisi,
Uskiip Universitesi'nde sosyoloji alaninda yiiksek lisans egitimini tamamladi, ayn1
alanda ve ayni kurumda doktoralarini siirdiirecekler (birisi 2018 yilinda tezini
savundu).
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kestigi hayvan etlerinin tliketiminin yasaklanmasi, kuzen (amca ve
halalarin cocuklari) gibi aile fertleri arasinda evlilige izin verilmesi,
belirli bilim dallarinin (hukuk gibi) ¢calismasina izin verme(me) me-
selesi gibi Kosova (Kursani) ve otesinde tekfirciligi de ihrag¢ etmis olan
fikirleri tesvik etmektedirler.

Selefilik-Vahhabilik tarafindan “yetistirilmis” miimin, kendi dini
tarihini, kelamcilarini, ilahiyatcilarini ve gercek hazineyi, yani Pey-
gamberi Islami, Kur’an Islamr'n1 ve siinneti bulmak icin yeterince
derine inmeyenlerin timiini tekfir etmektedir. Namazini farkl ki-
lar, sokakta imamin arkasinda, plastik sandalyede (Tiran'da) namaz
kilar; kiiclik bir cocugu camide vaiz yapar ve onun fotografini ceker;
farkl: sekilde selamlasir (sag yanag: kardesinin sag yanagina doku-
nur); farkli giyinir; farkl sekilde evlenir; Emir’in (manevi liderin) ta-
limatlarina gore orug tutar; kendi dini ekolint takip eder vb. Ayrica
genellikle cogu araba tamircisi, piyasa iscisi, muz saticisi olmasina
ve hala dini fetvalar iretmesine ragmen “imamin kendisinden daha
cok” vaaz verir, dine ¢agr1 yapar. Sosyal medyada bu kardeslik “Arna-
vut Islam’in aslanlarini” takip eder; “YouTube imamlarini” (Kursani)
izler; dini mesajlar ve kutsal metinler yayinlarlar; o kadar ileri gider-
ler ki bas1 acik kadinlara “1sirilmis elma” derler; onlar1 “Ummii Sal-
mah” gibi Arap lakaplarini kullanmaya ikna etme egilimindedirler;
siyasetle ugrasanlarin inang¢sizligina dair tartismalara yol acarlar. Bu
topluluk, “SWT: Sub’hanahu We Ta’ala” (Yiice Allah’1 her eksiklikten
tenzih ederim.) ifadesinde O’na tek bir form atfederek, Tanri'nin ken-
disini “sinirlandirma” noktasina gelmistir ve bu, es-fraksiyoncularu
ayirt etmek icin kullanilan tek paroladir. Bu dini devrimcilik bagla-
minda, dehanafizasyon ve dematiiridizasyon hemen ortaya cikan
sosyolojik fenomenler haline gelirken, “kardesler” adalar1 siirekli
artmakta ve etrafa yayilmaktadir.

Dindeki hurafelerle miicadele adina, Islam’a ve Islam cemaatlerine
karst daha radikal bir yaklasima ve soyleme sahip olan bu gruplas-
malar, vaizler ve geleneksel miiritler arasinda bir bosluk yaratilmis-
tir. Kopenhagli Arnavut bir imam bunu su sekilde nitelemistir: “Bu,
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size yardim ediyorum ve sizi uguruma dogru itiyorum demekle ayni
sey!” Bu bolinme, bayramlarin kutlandig 6zel giinlerde bile sagma-
lik dlizeyine ulagmaistir. Bunu en iyi sekilde, Kurban Bayrami (2016) ile
ilgili olarak Facebook’tan aldigimiz bir bulgumuz gostermektedir: “Ul-
kemizdeki bazi hanelerde, bir kisinin ailesini selamlayamayacaginin
farkinda misiniz? Clinkii imam diye biri, ona, bayram kutlamak yerine
orug tutmasini emretmis. Yemin ederim, bu insanlar toplumumuzun
en biiyik kotiiligiint temsil etmektedir.”

Cesitli yazarlar, radikal Islam hakkinda konusarak ve Islam Cemaati'ni
uyusukluk ve sogukkanlilikla suclayarak, bu mesele ile politik ve gi-
venlik perspektifinden ilgilenmistir.° Prof. Mahmudi'ye gore, onlarin
felsefeleri Araplarin “Fark edilmek icin farkli ol!” Onlara gore “resmi
Islam Dini Cemaati saflarindaki kayda deger istikrarsizlik, zengin Su-
udi Araplarin ve diger Islami devletlerden insanlarin radikal hareket-
leri, hayir kurumlari ve bildirilmeyen 6demelerle stibvanse etmesine
izin vermistir.” (Kagioglidis, 2009, ss. 54-60)

fki y1l 6nce, miibarek Ramazan Ay1 boyunca, Gazi Baba'da bir sahada
gece namazindaydim; sosyolojik hayal glicim beni her zaman rahatsiz
etmekteydi ve imama “Merhaba!” demekten ve hemen hemen herkesi
ilgilendiren bu sorunlu konulardan bazilarini tartismaktan kendimi
alamadim.

Yonelttigim sorulardan bazilari sunlardi: “Neden sadece 200 metre
sonra sehrin ortasinda bu Bedevizm'e karsi cesmesi, avlusu, dogal yik-
selticileri, halilari, glizel duvarlari olan; herkesin namazin bir parcasi
olmak icin yapmas: gerekenleri ortaya koydugu eski, estetik, diizenli
bir tapinak olan Isa Bey Camii varken bu dua, caminin disinda yapi-
liyor?”, “Ya buradan yaklasik ii¢ yliz metre uzakta bir baskas: evinde

5 Tecriibeye dayali bir vaka, IRC’nin Islam cagrisina iliskin bu beceriksizligini en iyi se-
kilde aciklamaktadir. Serava'daki (Uskiip) bir cenaze davasinda, dine rehberlik eden,
ancak Vahhabist ideoloji tizerinden Uskiip Tiyatrosunda sahne alan bir oyuncunun
oglu olan geng bir kisiyle tanistik. Diger seylerin yani sira, bize dine rehberliginin
tarihini anlatti. “Yillarca her giin Yahya Pasa Camiinin ontinden gectim ve oradaki
imamlarin hicbiri beni Islam’a gekmek i¢in tek bir séz séylemedi. Kardesler (sakalli)
beni dogru yola gotliren sebepti.”
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giizel bir bahce varsa ve bir imam bulup baska bir cemaat kurarsa?”,
“Ya buraya yakinlarda gayrimiislim bir ev ve uyumak isteyen bir bebek
ya da agrilar1 ceken hasta bir adam varsa?”, “Onctllerimizden miras
kalan kurumsallasmis miibarek alanlar varken, bu adil ve nizami bir
dua midir?” Cevap suydu: “Bundan ben sorumlu degilim. Bu miibarek
ayda onlara hizmet etmek i¢in cagrildim!”

Bu, dini yeniden canlanmaya (!) neden olan ve ayni zamanda kurum-
sal, algisal, sosyal, teolojik yapibozuma neden olan dini degisimle-
rin yansimasidir. Uskiip’lin ortasinda galabialar® (cellebiye) ile! Bunu
nasil algilayacagiz: Kiuresellesmenin ve giyimin gorelilesmesinin bir
isareti olarak mi yoksa dini bir ucarilik olarak mi? Ayrica bitiin bun-
lar su sorunun cercevesi i¢cindedir: “Neden galabia degil de sadece
kot pantolon dogal kabul edilmelidir?” (Yazarin uyarisi)

Bu Kklik, diger alanlarda da plansiz adimlar atmistir. Mesela griye bo-
yanmis ve tiim otantik Islam1i hat siislemelerinin ortadan kayboldugu
Yahya Pasa Camisi hakkinda, mahalledeki bir berber “Bu caminin i¢
kismina yapilan miidahalelerden sonra artik orada huzur ve stiklinet
bulamiyorum!” demistir. Nitekim Arap¢ada “micahit” kelimesinin
cogul ve tekil hali “miicahit” oldugu igin, sakalli ve kisa pantolonlu
insanlar icin yanliglikla “mtcahit” kavramini kullanarak halkin bu
gruplardan uzaklasmasina neden olunmustur. Kaldi ki “miicahit” Us-
kiip sokaklarinda ve Arnavutosfer’in diger yerlerinde sokaklarda dola-
sanlar1 degil, dini ve vatani savunmak icin savas cephesinde yer alan
insanlar1 ifade eder. Baslangicta Suudi disindaki bolgelerden getirilen
Makedonya'daki Selefi hareket, Nasiruddin Albani, Abdulkadr ve Shu-
ayb Arnauti gibi Arnavut kokenli bilim adamlarinin soylemini ilerletti-
gi ve Suudi etki alaninin (Ramazan) disinda kaldig1 icin kendi Arnavut
versiyonunu ileri sirmustiir.

Vahhabilige atfedilen baska bir sey, “Vehhabilik, islam’in kanseridir.”
gibi ifadelerin bile ortaya ¢cikmasina neden olan diismanlik, gencle-
rin Ortadogu'da, yani Suriye ve Irak’ta savas cephelerinde yer alma

6 islam iilkelerinde Araplar tarafindan giyilen bol uzun giysi.
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durtiisidiir. Sahadaki akimlari ve Arnavut genclerinin Irak ve Suri-
ye'deki savasa kagislarini dikkate alarak, Islam Cemaati, belirli bir din
adami1 grubunun “darbe” olaylarindan sonra sadece kagit tizerinde ka-
lan “RadTer’i Durdur” (Radikalizme ve terérizme dur) adl1 bir projenin
gerceklestirilmesi i¢in adimlar atmistir. Bizimki de dahil olmak tizere
bu davada asagidaki gibi farkli gortisler ifade edilmistir:

Herhangi bir “normal” inanan tarafindan ortaya atilan soru, IRC'nin ne-
den bu yirmi bes y1lda ana akim Islam’in tesviki konusunda tembel oldu-
gu; neden din adamlarini inancin gercek 6ziinl aciklamaya calismakla
mesgul etmedigi; neden kurumsal olmayan kesimlerin ve aktivistlerin
genel olarak inananlar icin onlardan daha gortniir olmasina izin ver-
digidir. IRC, neden Islam hakkinda kitap, brostir, poster yayinlamakta
oldukga 1srarci olan birkac laik (mesleki acidan) kisinin liderligindeki
baz1 kiiclik yayinevleriyle kiyaslanamiyor?7 Halbuki tilkenin dort bir
yanindaki 700 ilahiyatciya kiyasla yayincilik, geviri, seminerler, konfe-
ranslar, atolyeler vb. islerle ugrasmak icin fazlasiyla yeterli bir ekibi bu-
lunuyor. Bence ulasilmak istenen, yani simdiye kadar kaybedilenlerin
telafisi imkansiz.

Ancak bu proje, IRCyi (Islami Dini Cemaat) sadece yillik Islami tak-
vimler olusturma, hac organizasyonu, hayir kurumlar:1 ve zekat ko-
leksiyonu ve iki bayram serhi olusturma kutusundan c¢ikardig: icin
olumlu karsilanmalidir (Portalb, 2015). Vahhabi hareketin basarisini
kanitladig: bir alan, Makedonya topraklarindan gecen ve Avrupa tilke-
lerine dogru ilerleyen Suriyeli miiltecilere sunulan insani yardimdir.
Medya farkindalig1 da dahil olmak tlizere yiyecek, giyecek ve diger ge-
rekli 6geler Merhamet, Legis ve Vllaznia ile birlikte Nun Insani Yardim
Dernegi tarafindan yiriitilen énemli faaliyetler olmustur. Ortadogu
ve Otesinden gelen miiltecileri kabul etme ve barindirma konusunda
son Ug ila dort yildir ¢ok aktifler.

Genel olarak, Alibashiq’e (2010) gore, Selefilik-Vahhabilik su belirli un-
surlara ozgudur:

7 Nisan 2015’te IRC, halk tarafindan gercek bir skandal olarak kabul edilen bir kitabin
(Makedonya'daki islami Kiiltiirel-Dini Anitlar) yayinlanmasi igin camilerde para top-
lanmasini organize etti.
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1. irade ve dini Piritenizm,
2. edebiyat ve yargi yonelimlerine saygi eksikligi,

3. kendi kendini orgiitleme erdemi, dinsel konularin 6rgiitlenmesin-
deki anarsi ve

4. cogu kez digerlerini damgalayarak tanimlanan gesitli farkli gortis-
lerin muinhasirlig.

Makedonya'da faaliyetlerine 1996 yilinda Uskup'teki ilk 6zel kolej
olan Yahya Kemal'in kurulmasiyla baslayan Giilencilik, gorinmez bir
egitimsel Islam’1 tesvik eden bir harekettir, yani Misliimanlar1 bir tiir
asag1 konuma getirerek evrensel (dliinyada 163 lilkede mevcut) olma-
y1 hedefleyen bir harekettir. Makedonya'da Uskiip, Gostivar, Kalkan-
delen, Struga ve Ustrumca'da bulunan birkac Yahya Koleji, iki ilkokul
(Uskiip ve Struga), Zaman gazetesi ve bir anaokulu bulunmaktadir.
Halk ve yerli dini kurumlar; Muslimanlarin zekat, hayir kurumla-
r1 vb. gibi kaynaklarini topladiklarini (Art Channel, 2008) ve onlarla
kendi okul aglarini kurduklarini, oysa harg ve ticretlerin yerel niifu-
sun yasam standartlarina gore ¢ok ylksek oldugunu; ayrica kolejler-
de basortiisi yasagi vb. ile dini gortiniimi de engellediklerini belir-
terek sikayetlerini dile getirmektedir. 2016'daki darbe girisiminden
sonra bu okullara FETO'ntin yapilanmasi muamelesi yapilmaktadir.
Kuzey Makedonya'daki Tiirk biiytikelcisi Yahya Kemal okullarinin te-
rorist yetistiriyor olabilecegini iddia etmistir (Rasidagi¢ ve Hesova,
2020, ss. 120). Tirk hikiimeti, Kuzey Makedonyanin NATO tyeligi-
ni hentiz onaylamamistir ve su anda Uskiipe terorizmle sucladigi 15
Tirk vatandasini iade etmesi icin bask: yapmaktadir. Kendisine “Ce-
maat” ve “Hizmet” adin1 veren bu topluluk, gercek yiizlini, yani din-
darligini gizlemeye, modern ve aydinlatici gorinmeye ¢alismaktadir.
Geliski sudur ki “cemaat mensuplarina” dini cagrida bulunmalarina
ragmen, eylem ve soylemlerinin son derece laik, hatta dini yasamin
gelisimi agisindan yikici olmasi, hatta yerel halkla gayri resmi top-
lantilarinda din hakkinda tartismalar organize ediyormus gibi yap-
malaridir. Bu “cemaatin” bir bagka ozelligi de, yerel Miislimanlardan
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farkli olarak diger dini topluluklarin tyeleriyle cok sicak ve yakin
iliskiler beslemeleridir; boylece diger Islami STK’lar ve “cemaatin”
ilk merkezinin 1990’larin basinda oldugu IRC ile glicli baglantilar
kurma olasiligindan kaginirlar.

Makedonya'daki Islami hareketlerin bir diger unsuru da Kalkande-
len'deki Asr Yayinevi ile Asr Meclisidir. Suriyeli bilgin Buti'nin ¢izgi-
sini takip eden bu kurum, cocuk dergisi Dritarja’y1 (Pencere) yayinla-
mustir. Ara sira cogunlukla terciime edilen Islami kitaplarla haftalik
dersler diizenlemekte, tartismalarin yani sira Kur'an okuma yarigma-
lar1 yapmaktadir. Asr Meclisi 1984 yilinin sonunda Kalkandere'de ku-
rulmustur. ilk etkinlikleri kahve ve cay evlerinde gayri resmi dersler
vererek ve yerel halkla toplantilar yaparak gelistirmistir. Bu asamada,
Kalkandelen'de geleneksel toplantilar uzun kis gecelerinde evlerde
yapilmistir. Daha sonra Islam taraftarlarinin mali cabalar1 sayesinde
Meclis Genel Merkezi'nin bulundugu bir bina insa etmeyi basarmislar-
dir (Mexhlis-i Asr, 2015).

Dini icerikli yogun bir faaliyet de Makedonya'daki bu tiirtin en eskisi
olan El-Hilal hayir kurumu tarafindan ytrttilmektedir; digeri Dituria
Vakfi'ndan (Gostivar) Ensar, El-Ahnaf: Forumi i té Rinjve Muslimané
(el-Ahnaf: Gen¢ Misliimanlar Forumu) vb. ¢ok acik olmayan ancak bir
yerden digerine seyahat ederek kendi giyim kurallarina ve ibadetleri-
ne uyan takipgileri olan Teblig Cemaati'nden de bahsetmeliyiz.

Bu giinlerde ortadan kaybolan bir bagka hareket 1990’larin ortalarinda
Rumi Yayinevi ve Nur dergisi araciligiyla aktif olan, 2016’ya kadar Rad-
yo Haracine aracilifiyla yayin yapan, merkezi Tetovo'da olan, aralarin-
da medrese profesorleri ve diger insanlarin bulundugu Sii harekettir.
O dénemde Rumi, Iran kiiltiiriinden Ali Seriati, Mutahhari, Tabatabai
gibi taninmis Iranl dustintrlerin bir dizi kitabin1 yayinlamay1 basar-
mistir. Rumi, Sii teolojisi ile gelistirmeye calistig1 ideolojik boyut ara-
sinda net bir ayrim yapmistir.

Yeni tasavvuf cemaati, felsefi faaliyetlerinin ilkesi, ilgili tilkelerdeki
dini topluluklarla ishirligine ve Stinni-Hanefi Islam’in desteklenmesine
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dayanan, Kosova ve Makedonya'da insani, egitici ve kiiltiirel faaliyetle-
rini Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi (AMHV) araciligiyla gerceklestirmek-
tedir. Yerel miiminlerin ihtiyaclarini goz ontinde bulunduran, yani
baglamla ilgili diistinceleri olan bu topluluga, Naksibendi tarikatinin
Erenkdy cemaatinden seyhi, karizmatik lideri Osman Nuri Topbas li-
derlik etmektedir. Faaliyetleri sirasinda Sufi bagliliklarina asla isaret
etmeyen Makedonyadaki bu “cemaat”, Usklp'te Mustafa Pasa Vakfi
tarafindan finanse edilen kadin yurdunu ve Istip'teki Hamidiye Med-
resesini yonetmektedir. Ayrica Kumanovo, Uskiip, Kalkandelen, Stru-
ga gibi Makedonyanin farkli yerlerinde ve tim Dogu Makedonya'da
Kur’an hafizlig1 ve okuma kurslari vermektedirler. S6z konusu “Ce-
maat”, Istip’teki miiftiiliigli ve imamlar1 mali acidan desteklemektedir
(Rexhepi, 2015).

Yeni-tasavvufcu Siileymancilar Cemaati de Arnavutluk’ta mevcuttur.
Dirilisci bir Islami hareket olan S. H. Tunahan’in takipcileri, nispe-
ten kapali ve Naksibendi Sufiligine dayanan kokleriyle izole edilmis
durumdadir. Din egitimini cemaatin bir yakinlig1 haline getirmeye
calisirlar ve devletin din lzerindeki kontroliine karsi mesafelidirler.
Kur’an’in geleneksel egitimini vurgularlar. 2000 yilindan bu yana Koso-
va, Makedonya ve Bosna'da faaliyet gosteriyorlar. Gostivar'da, Uskiip,
Debar ve Kalkandelen'de yurtlar ve farkli bolgelerde alternatif “mek-
tepler” var. 1990’1 yillara Makedonya'da da siyasal islam'in ortaya ¢ikist
damgasini vurmustur. Halktan destek alamadigi icin o donemde siyasi
konjonktiirlerin ilgili konusu olmay1 basaramayan Demokratik Hare-
ket Partisi-Islam1i Yol, 1994-1998 parlamentosu toplaminda sadece bir
milletvekili ¢ikarabilmistir.

Kosova’daki Yeni islami Aktorler

2011 yilinda “Gani Bobi” enstitlistiniin yaptig1 bir arastirmaya gore Ko-
sovalilarin %401 Islam'in Kosova'da giiclendigini beyan etmistir (Ce-
sary, 2014, s. 508). Kosova dahil 65 tilkeden 64.000 kisi ile yapilan Wor-
ldwide Independent Network/Gallup International Association (WIN/
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GIA) arastirmasina dayanan bazi ilging sonuclar ortaya ¢ikmistir. Ko-
sovada yanit verenlerin %83t dindar oldugunu, %7’si dindar olmadi-
gin1, %1’i ateist oldugunu soylerken, %10u hi¢ yanit vermemistir (Te-
legrafi, 2015; WIN/Gallup, 2015). Kosova'daki Islami hareketlerle ilgili
olarak, Arnavut Islami’nin 6nemli bir temsilcisi, Bosnak okulundan
Logos-Anin Kosova subesi temsilcisi, Hanefilik ve Maturidilik'in, Ar-
navut Islam1i yazilarinin ve gevirilerinin 6nctilerinden biri Prof. Nevzat
Ibrahimi'ye gore Kosova Islami'nin resmi Makedonya'dakine ¢ok ben-
zemektedir. Vahhabiligin kurucusu Muhammed ibn Abd al-Wahhab'in
Uc Temel Tlke ve Argiimanlarinin cevirisini yapan bu kisi, kendisini, bn
Teymiyye'yi ve Humeyninin Gorbacev'e yalnizca bilimsel amagclarla
gonderdigi mektubu (mesaji) hocast Prof. Smajlovi¢’in ogrettigi gibi
cevirdigini sdylemektedir. Bu sebeple Islam'daki tiim reformcular ve
bliytik sahsiyetlerin tanitilip sunulmasi gerektigini ve terciime edilme-
sini ifade etmektedir (Ibrahimi, 2015).

Baz1 gortslere gore, Kosovadaki Vahhabilik'in zayif izleri, daha sonra
radikal Selefiligin muhalefetine doniisecek olan Kosova Islam Cemaa-
ti'nin eski baskaninda (simdi Suudi Arabistan’'da biiytikel¢i) bulunabi-
lir. 1988 yilinda Prizren'de kurulan Zéri Islam (islamin Sesi) Yayinevi,
kendilerini “kurumsalc1” olarak goren N. Ibrahimi, M. Ajdini ve simdi
merhum M. Ahmeti gibi aydinlarin liderlik ettigi Kosovadaki dini can-
lanma hareketi olarak kabul etmektedirler.

Sozde Vahhabiler ve iliml1 Vahhabiler daha sonra bunu takip edecek-
lerdi. 1997-1999 savasindan sonra, bir yanda asir1 muhafazakar teoloji,
diger yanda “militan asirilik” ve Siilik ve Tlrk derneklerinin niiansla-
11 ve saldirgan Vahhabilik’in istilas1 ortaya ¢ikmistir. Bu bakimdan Sii
etkisinin daha kurnaz oldugu ortaya ¢ikmistir (Prizren'de Ehl-i Beyt
olarak). Misliman Kardesler’in cizgisinin bir bicimi, tipik temsilcisi
Pristine’deki Katér Llullat Cami ve Kiiltiir ve Egitim Dernegi (AKEA),
ihvanciligin klasik cizgisini asan ve Bosnak-Ttrk okulunun unsurla-
rin1 iceren daha ilimli bir Islam(cilik) cizgisini takip eden varliklar
olarak Kosova'da da fark edilebilir. Siyasal Islam, Adalet Partisi (Ada-
let Hareketi) LISBA tarafindan temsil edilen Kosovada da mevcuttur,
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Fjala genel oylarin toplam %3%inu almaktadir ve Krasniki tarafindan
Arap dunyasindaki diger Islami hareketlere benzetilmemektedir. Bu
baglamda, basortiilii bir kadin Kosova'da parlamento anayasasinin bir
parcasi olmay1 basarmis, basortili olarak meclise girmistir.

Kosova davasi, Kosova'daki Islam’in calkantili gortiniimiine de yol ac-
mistir. Xhabir Hamiti'ye yonelik fiziksel saldiridan Lavdrim Muhax-
heri davasina (Gazeta Tema, 2014), Suriye'de bir adamin kafasini kese-
rek TV ekranlarinda gortinen bir DAES savascisinin durumu bu yeni
devlette “radikalizmin” gelisiminin c¢ok tiziicli bir ¢izgisi olarak ortaya
cikmaktadir. Geleneksel algi ile “Vahhabi reformizmi” arasindaki ca-
tismalar Kosova baglaminda da devam etmektedir.

Kosova Dini Cemaati Birligi Bagkan1 Idriz Bilalli, “Kosova'da gelenek-
sel Islam uygulanmalidir” demistir. “KRC'nin (Kosova Dini Toplulugu)
fslami inancin yeni unsurlarindan uzaklasmamasi, bu érgiitler ve Ko-
sova'daki geleneksel Islam uygulamasiyla hicbir ilgisi olmayan birey-
ler arasinda gizli bir koalisyon oldugu sonucuna varmaktadir.” Bilalli,
“Seleflerimizden miras aldigimiz bu degerleri korumakla, yani Koso-
va'da geleneksel Islam’1 uygulamakla derinden ilgileniyoruz.” demistir
(Koha, 2011). Vaiz Osman, Idriz ve Hamit vakalar1; Kosova'da Islam'in
yabancilagsmasina yonelik doktriner bakis acilarindan ziyade KRC'nin
bir ¢atigsmasini ve siyasallagsmasini ve Térnavanin perde arkasi konu-
sunu olusturan Turkiye'den Diyanet ile igbirligine kars1 yaptigi bir gre-
vi temsil etmektedir. KRC, Vahhabilige karsi ihmalkarlikla suclanmak-
tadir, oysa veriler bu kurumun, Makedonya'daki IRC'nin yaptig1 gibi
Sh. Krasniki benzeri figiirleri 6ne siirerek, Vahhabilik'in liderini Isa
Bey Kiitiiphanesi'nde ve Vahhabi-Selefi kanadinin birkac imamin1 Us-
kip'teki bazi camilerde gorevlendirerek, Islam ideolojisinin bu yanini
evcillestirmeyi hedefledigini ortaya koymaktadir.

Eylil 2014'te, Kosova polis giicleri ilk kez tilke i¢inde bazi radikal karsi-
t1 operasyonlar gerceklestirmistir. Bunun tizerine on lic imam ve diger
siviller (toplamda 42) Irak ve Suriye’ye cihatgi gonderme bahanesiy-
le tutuklanmistir. Tutuklananlar arasinda, Kosova ve otesinde Islami
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cagriya katilan bazi etkili imamlar ve diger “ilgili” sahsiyetler vardir.
Bu davada kapatilan kurumlardan biri AKEA idi. Giilen yanlis1 Emre
Uslu yaptig1 Kosova analizlerinde, AKEAdan daha ilimli dernek ve
kuruluslari isaret ederek TIKA ve IHH ile iliskileri nedeniyle bunlara
saldirdi. Gllen'in takipcileri Turkiye husumetlerini bu sekilde bir kez
daha ortaya cikardilar.

Gllen orglti Kosova'da da mevcuttur. Prizren, Pristine, Peja ve Gilan
gibi kasabalarda Atmosfera adli 6grenciler i¢in yurtlar ve Hasan Nahi
adli ortaokullar, bir STK ve Giilistan olarak bilinen bazi egitim kurum-
lar1 bulunmaktadir. Pristine, Prizren, Yakova ve Lipjan gibi kasabalar-
da Giilistan cercevesinde Mehmet Akif Ersoy kolejleri de vardir. Ana-
okulundan ortacgretime kadar egitim vermektedirler. Yllka anaokulu
da Prizren'deki Gllenci orgtlit tarafindan yonetilmektedir. Makedonya
ve Arnavutluk'takilerle ayni parametreleri takip eden bu kurumlar,
farkli tiirde egitim platformlari sunmanin disinda, halk tarafindan zor
anlasilan ve genellikle gizemli orglitler veya gizli topluluklarla bag-
lantili olan kendine 6zgl bir ideoloji yaymaktadirlar. 15 Temmuz'dan
(2016) sonra yayilma hizla diismektedir.

Kosovadaki Aziz Mahmud Hudayi Vakfi, Yakovadaki Hifdh Medrese-
si'ni ve Pristine'de bir 6grenci yurdu ile Prizrendeki kiz yurdunu ve
Istanbul Dernegini yonetmektedir. Siileymanci Cemaati Kosova'da da
faaliyet gostermektedir. Dort yurtlar: vardir (ikisi Gilan'da ve ikisi Priz-
ren'dedir). Bu gruplama kendine odaklanmaistir ve hem calisanlar hem
de ogrenciler i¢in bir izolasyon etkinligi planina sahiptir.

Siilik, Iranolojiye 6zel vurgu ile egitim, bilimsel arastirma, felsefi ca-
lismalar, kiiltiirel calismalar ve oryantal ve Islami calismalar alanla-
rinda faaliyet gosteren bagimsiz bir organ olarak Ibn Sina Insani Aras-
tirmalar Enstitlisti de bulunabilir. Fars dili ve edebiyati; ayrica Hikmet
dergisini yayinliyor ve Enes Kariq'in 21. Yiizyilda Din Uzerine Denemeler
adli kitabi gibi bagka yayinlar da yapmaktadirlar (Ibni Sina-ks, 2015).
Siilik, Balkanlar’daki niifuzunu kullanmak i¢in Sufi ruhtan yararlan-
maya calismaktadir.
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Yine de, Kosovada Arnavutlarin gercek Miisliman olmadiklarini
(Cesary, 504) gostermeye calisirken kendini reddeden bir soylem ge-
listiren laik cevreler ile fraksiyonlara boliinmiis Miisliman c¢evreleri
arasinda soguk savas slirliyor ve bunun bir sonucu olarak bu gruplar
Kosova toplumu icinde marjinallestirilmektedirler. Ikincisi ile ilgili
olarak, yani Kosovali islami hizipler (Pan-Arnavut baglamina uygula-
nan bir gercek) i¢in Prof. Krasniqi sunu soylemektedir:

Bos bir duygusallik, kaba bir kelime dagarcigi kullanimi ve konusmaci-
nin korkulu kistahlig: yoluyla hareket eden, cocuksu bir zihniyete sa-
hip olan ve elestirel disiinceye karsi olan, ideoloji militanlar: lireten,
inananlara ait omayan kovandan yalitilmis mini topluluklarin adaciklar:
(hicreleri), 21. ylizyilin geri kalaniyla etkilesime giren ve hatta rekabet
eden, gercek ve saf degerlerle ona meydan okuyan bazi Islami hizipler
mevcuttur. (Krasniqi, 2018)

1990 Sonrasi Arnavutluk’ta islami Akimlar

Daha once de belirttigimiz gibi, Arnavutluk’ta zamanin tiirbiilans-
larindan en cok etkilenen Islam olmustur. 1967'de tiim dini kurum-
larin yasaklanmasi karar1 Arnavut milletini “kiiltiirel ve manevi bir
bosluga” itmistir. Yeniden canlanma hikayesi, Monizm'in (Tekcilik)
dagilmasiyla baslar ve Vahhabiligin camilerden sokaklara pratikte en
gorlinir hareket olarak goriindigu glincel bir tabloya ulasir. Tarihci
0. Jazexhi'ye gore, 1990'dan sonra Arnavutluk’ta Islam’in belirli ev-
releri olmustur: 1990'dan 1998’ kadar Islam’a cagrinin ana aktorleri
Araplar, Makedonya ve Kosova'dan bazi vaizlerdi... Thvan ve Arap va-
izlerin bircogu vehhabi-selefi ideolojileri takip etmekteydi. O zaman-
lar WAMY (Diinya Miisliman Genglik Meclisi), Hay’ah al-Igathah, Tu-
rath al-Islami, al-Waqf al-Islami, al-Haramayn vb. dernekler aktifti.
Gogu, metodolojilere veya eylem sistemlerine asina degildi. Vaazlar,
kiraladiklar: evlerde veya apartman dairelerinde yapilmakta, cogun-
lugu resmi okullarin disinda kalan, okul mezunu olmayan ¢ocuklara
Kur’an ve diger inang sartlarini 6gretmekteydiler. Bazi yayinlari ol-
masina ragmen, seminerler ve “kurban” (akika) bu derneklerin ayirt
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edici ozellikleriydi. Bu arada, Arnavutluk'un her yerine ¢ok sayida
Kur’an tercimesi dagitilmistir. Bunlarin bir kismi cami ve miftiulik-
lerdeki depolarda ve diger odalarda clirimitisken, bir kismi da bircok
sorunla birlikte sinirlar1 ge¢meyi basarmis, Makedonya ve Kosova'ya
girmistir.

2000 yilinda Thvan takipgileri, Misirli aktivistlerin yerini alan Ar-
dhmeéria Dernegi'ni kurmustur. Arnavutluk’taki Arnavut fhvani'nin
ana figiirleri Tahir Zeneli ve Ferid Piku'dur. Kosovali bir aydin olan
Milazim Krasniki'ye gore, Ardhméria Dernegi komiinist donemdeki
karanlik ve uzun ahlaksizlik ve yozlasma doneminden sonra zalim
diktatorligin kangrenlestirdigi ve gecis doneminin onlar icin yeter-
li tedaviyi bulamadigi ahlaki ve sosyal yaralari iyilestirmeyi basaran
bariscil, hosgoriilli, evrensel ve biitiinlestirici Islam'in yiice degeri-
nin bir baska parlak ornegidir (Krasniqi, 2015). Mirésia Vakfi, Faktor
ve Nur dernekleri de bu dernegin dahil oldugu ruha aittir. 2001 y1-
linda Libya'da egitim gorenlerin ilk nesli ortaya ¢ikmis; 2002'de Ur-
diin'den Thvanlar ve Vahhabilerden olusan gruplar gelmistir. Ahmet
Kalajanin Suudi Arabistan’dan doniistinden sonra 2002'de Tiran'daki
Dino Hoca Camiinin ele gecirilmesi bir dontim noktasi olmustur.
2005 yilina kadar bu insanlar, ilgelerde camileri ve miftilikleri isgal
ederek onemli sayida genc¢ inanani Vahhabilere dontistirmeyi basar-
miglardir. 2005 yilinda el-Haramayn kapatilmis, ancak Selefiler Tra-
dita, Arnavut imamlar Birligi (Lidhja e Imaméve Shqiptaré) vb. gibi
paralel orgttler kurmuslardir. Ancak Islam Cemaati Genel Sekreteri
Sali Tivari'nin oldiriildiigi 2003 yilindan 2004 yilina kadar, Arnavut
Miisliman Cemaati, 2005-2006 doneminde medreseleri ele gecirme-
ye baslayan Glilenciler tarafindan, Islami Ilimler Bolimiine sahip
Bedr Universitesi araciligiyla tilkedeki medreseler ve dini ylksek
ogretim tzerinde tekel kurmak suretiyle, Selefi unsurlardan temiz-
lenmistir (Jazexhi, 2015). AMC’nin (Arnavut Miisliman Toplulugu) su
anki baskani Brucaj da bu hareketin bir parcasidir. Bu hareket, ylk-
sek 6grenimde Epoka Universitesi, bircok sirket ve bireysel girisimci
araciligiyla ve genel olarak sosyal alanda Gylistan, Sema, Memorial
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International School of Tiran, Prizmi Yayinevi, Turgut Ozal, Mehmet
Akif Ersoy ve Hasan Riza Pasa kolejleri, Start gazetesi, Yeni Ufuklar
Dernegi vb. kurumlari araciligiyla mevcuttur. Bunlarin hepsi Giilenci
agin parcasidir.

Bugiinlin Arnavutluk'unda, Universi bilimsel dergisi araciligiyla Ar-
navutluk Islam Diisiince ve Medeniyet Enstitiisti (AIITC) gibi benzer
faaliyetleri ylriiten bagka yerel dernekler, insani yardim faaliyetleri,
konferanslar, yayinlar vb. ile ALSAR vardir.

Stileymanci Cemaati, 1996 yilindan beri Arnavutluk'ta faaliyet goster-
mektedir ve tilke capinda sekiz farkli yerde (Peskopya, Kukés, Durrés,
Kavajé, Bushat, Shkodér ve Prrenjas) dokuz yurttan sorumludur. En
yoksul ve en zayif sosyal katmanla ilgilenen gorece izole bir kesim ola-
rak kabul edildiginden, bu bolgelerde yasayan Muslimanlar arasinda
itibar ve otorite kazanmay1 basaramamaistir.

Arnavutluk'taki Aziz Mahmud Hidayi Vakfi, Iskodradaki Haci Sih
Shamia Medresesi'nin kiz ve erkek boliimiinii, Progresi Yayinevi'ni, Is-
tanbul Kiiltiir Dernegi’ni ve Cicérimat E Para (ilk Civiltilar) anaokulu-
nu, Etika dergisini ve Etika Pér Fémijé Dernegini (Cocuklar Icin Etik)
yonetmektedir.

Sii hareketi, Arnavutluk’ta yayinlarla ilgilenen Sadi Shirazi Kultir
Fonu araciligiyla aktiftir (Panteoni Iranian dhe iranologét shqiptarg,
1998, Historia e letérsisé perse, 2008 gibi). Arnavutluk Bilimler Aka-
demisi, Tiran Universitesi vb. ile ishirligi yapmaktadirlar. Diizenledik-
leri etkinliklerden biri de “Tahran'dan Tiran’a” (2011) sanatcilarla Ar-
navutluk'taki Iran kiiltiirtint folklorik kiyafetler, fotograflar, resimler
ve sekiz Iranl tarafindan yapilan zanaatkérlarin da dahil oldugu “iran
Kiiltir Haftas1"dur.

Misir Thvan’1, Arnavutlara “Miisliiman Kardesler” ruhunu asilamis, fa-
kat onlara Vahhabi kiiltiri de vermistir. Kuveyt, daha ilimli bir dini
ruha sahip olmakla birlikte, yalnizca selefi teologlar tiretmistir. Ancak
Selefilik, misyonunda karsilastigi sorunlara ragmen Arnavutluk’taki
en glclu Islami ideoloji gibi gorinmektedir. Radikal ve liberal olmak
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lizere yayin yapan ve internet siteleri araciligiyla faaliyetlerini stirdi-
ren, camilerde Selefi-Vahhabi hareketin i¢cinde yer alanlarin biiytk ¢o-
gunlugu, ozellikle de Tiran, Elbasan'dan, Kavaja ve Durrés gibi sehir-
lerden 25-30 yas grubuna mensup genclerdir.

Arnavut bolgelerindeki Vahhabi etkinin glicli, Kosovali gen¢ bir ana-
listin yaptig1 aciklamada acikca goriilebilir: “Vahhabilerden farkli bir
bakis agisina sahip tic-dort yayin merkezini haric tutan Vahhabi edebi-
yat, sadece farkli Islam1i yorumlara sahip yayinlar1 asmakla kalmamus,
ayni zamanda son yillarda Kitap Fuar1 olarak bilinen sekiiler etkinlige
de hakim olmustur.” (F. Sadiku)

Sonuclar ve Tavsiyeler

Krasniginin (2010) belirttigi gibi, Balkanlar’da dine atifta bulunma
(siyasal Islamc1 sdylem) genellikle farkli insan topluluklari arasindaki
ucurumu derinlestirmis ve “Onlara” karsi “Biz” kategorilerini pekistir-
mistir. Balkanlar, kolayca degistirilemeyecek 6zerk bir Islami yapiya
sahiptir (S. Rexhepi). Ancak, ampirik gercek Balkanlar’da ve Arnavut-
luk’ta yerlesim bolgelerinde Islami dindarlik haritasinda kokli degi-
sikliklerden bahsetmektedir. Dahasi, bazen degisken yaklasimlara
sahip bir bilim insan1 olan Isa Blumi gibi insanlarin “Avrupanin Gele-
cekteki Talibanlari”ndan (Blumi, 2005, s. 9) ve Arnavut Islam(lar)1 gibi
ilging bir ifadesini icat ettiren biiyiik bir Islami cesitlilik varhigindan
bahsetmesine sebep olmaktadir.

Bu metinde, diger seylerin yani sira, Islam’in Komtnizm'den cogul-
culuga gecis stireci, bir kism1 bu alanlardaki geleneksel din kiiltiiri-
ne aykir1 olan yeni dini hareketlerin ortaya ¢ikisi, saf-piiriten dini
yaklasim (Selefilik), manevi ve kiiltiirel eylemcilik, siyasal Islamcilik
(fhvancilik), egitim-ezoterik (Giilencilik), kisa ylizeysel etkiye sahip
dini ideolojicilik (Siilik) ve bu fraksiyonlari onaylayan Arnavut siya-
seti (VIP boyutunda Bektasilik) konulari, rekabet¢i bir din piyasasi
ile birlikte bir dini canlanmaya neden olan glinumiiz durumu da da-
hil olmak tizere detaylandirilmistir (Bkz.: Elbasani ve Roy, 2015). Bu
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baglamda Pan-Arnavutluk bélgesindeki resmi din kurumunun (IRC)
uyusuklugundan veya Arnavut Musliman teolojisinin krizinden ve
bunun tzerine Arnavutluk'un 1967-1991 doneminde yasadigi dini
bosluk nedeniyle, Arnavut Islam diisiincesini evrensel Islam anla-
yisina gore degil, kismi ideolojilere gore bicimlendirerek ideolojik
misyonerlerin her yerde filizlenmesini miimkiin kilmasinin hakl
goriindiiginden bahsetmistik. Nitekim kendinden baska herkesi ce-
henneme gonderen ve kendini sadece kurtulmus grubun yerlesebi-
lecegi dar bir gecekondu cennetine (Okuyan) yerlestiren tekfircili-
gin aksine kapsayicilik esastir. Benzer hareketler Karadag ve Dogu
Kosova'da (Preshevo ve Bujanovac) ve ayrica islam dininin bagka bir
bi¢imine donilisen insanlarin evlerine geri dondiigi diasporada fark
edilmistir. Genel olarak, geleneksel Islam'in koruyucusu olduklarini
iddia eden bu cemaatlerin entelektiiel uyusuklugu aciklidir ve tem-
silcileri ve liderleri, Arnavutlar arasinda Islam kiltiirleri icin farkl
hareketlerin sundugu zorluklarla ugrasmaya entelektiiel veya ahlaki
dizeyde hazir goriinmemektedirler. Ayrica bu hareketlerin bu bolge-
de bu kadar hizli yayilmasina kars: hi¢chir zaman hazirlik ve ilgi gos-
termemislerdir. “Geleneksel Islam'in resmi koruyucusu olan Arna-
vutluk, Kosova ve Makedonya'daki Islam Cemaatleri, biiyiikliiklerini,
dagilimlarini, vaaz ettikleri ntifus tizerindeki kontrollerini vb. deger-
lendirmek icin hicbir zaman bir bilimsel calismay1 finanse etmemis-
lerdir. Sadece bu radikal hareketlerin nesnel analizini yapamama du-
rumunu maskelemeye hizmet ediyor gibi gortinen ahlaki beyanlarla
kendi kendilerine yeterli hissetmektedirler.” (Zimeri, 2014)

Sahada yapilan incelemelere, analizlere ve farkli bilimsel kaynaklara
dayanarak su sonuclara vardik:

1. Arnavut Islami, dis miidahaleye bakilmaksizin kendi o6zgiin
muhtevasina sahiptir. Arnavutluk Musliman Cemaati kuruldu-
gu zaman 1923’te Osmanli seyhiilislamindan bagimsiz hale gel-
mis ve boylece dini gelismeleri miinhasiran ele alma kapasitesi
gostermistir.
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10.

Bugiin, Arnavutosfer'de, Islam'in farkli bicimleri ve zengin dini fa-
aliyetler gerceklestiren Islam1i niianslara sahip farkli aktorler var-
dir. Ancak gercek Islam ve Islami hareketler acisindan da biiyik
farkliliklar bulunmaktadar.

Resmi dini topluluklarin (Komuniteti Mysliman, BIK, BFI) zayifli-
g1, Arnavutosfer’deki dini birligi parcalayan diger fraksiyonlarin
ortaya ¢ikmasi icin firsatlar yaratmaktadir.

Yeni aktorler ve dini egilimler, manevi ve Islami degerleri destek-
leyen diger kuruluslar ve STK’larin aksine, resmi dini topluluklarin
yapamadigi, topluma canlandirici bir ritim getirmistir.

Islami hareketler Kuzey Makedonya'da daha yerlesmis ve sistema-
tik olarak goriinmektedir. Kosova ve Arnavutluk’ta ise bu goriinim
daha zayiftir.

Osmanli miras1 ve ruhu bir ylizyil sonra bile “cemaat”, “kitap”, “ka-
saba”, “esnat”, “carst”, “avlu”, “kapicik” vb. gibi ortak kullanilan te-
rimlerin bulundugu Kuzey Makedonya'da 6zellikle Uskiip, Kalkan-

delen, Gostivar ve Kumanovo'da daha canlidir.

Garesiz ekonomik kosullarda yasayan sosyoekonomik durumu
kotu pek ¢cok insan, ozellikle gencleri, mimkiin oldugunca cok sa-
yida istihdam saglamay1 amaclayan bu hareketlerden etkilenmeye
veya ise alinmaya yoneltmistir.

Farkli Islami egilimler ve faktorler arasinda ibn Haldun'un “asa-
biye” dedigi, grup kimligi anlamina gelen, bu egilimleri nispeten
izole durumda birakan ve birbirleriyle iletisim kurmada engelle-
yen bir olgu vardir.

Medya genellikle dini nefretin, dezenformasyonun, irksal 6nyargi-
larin ve Islamofobinin tesvik edilmesinin bir parcasidir.

Muhafazakar ve radikal Islamn yaninda, daha net, iyimser ve
olumlu goriilmesi gereken sézde kiiltiirel islam vardir.
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Arnavutosfer'deki Islami hareketlerle ilgili metinlerin ve makalele-
rin ¢cogu, gerceklige girmeden, yani, Vahhabi ideolojiye kiyasla ¢ok
daha genis olcekte isleyen ve cok daha vizyoner ¢ok daha genis bir
alanda faaliyet gosteren diger aktor ve hareketlerle ilgilenmeden,
giivenlik ¢alismalari acisindan ve egilimli gazetecilik yaklagimlari-
na dayali olarak yazilmistir.

Selefi-Vahhabi ideoloji, Arnavutluk bolgelerinde 6zellikle gencler
arasinda hizla yayilan bir harekettir; Batili yazarlar da bu yayilma-
dan dolay1 alarma ge¢mistir. Ozellikle Balkanlara Halifeligin Gelisi
(2007) kitabinin yazari Christopher Deliso ve “Arnavutlarin Tali-
banlasmast” (2005) hakkinda konusan Arnavut yazar Isa Blumi ile
birlikte bunlardan biridir. Vahhabiligin bu egilimi, sosyal yasam-
daki gelismeler, tecrit, kamu cevrelerindeki sorunlar, geleneksel
ya da ana akim teologlarin agiklama ve yorumlar: gibi nedenlerle
son yillarda bir dususe isaret etmistir.

Islami cemaatlerin ve calisanlarinin “yikici mezheplere” (N. Ib-
rahimi) kars: tutumu, kayitsizlik, kisirlik ve entellektiializm ek-
sikligi ile karakterizedir. Bu gruplarin yorum ve gortsleri ger-
cek ve esasli analiz ve calismalardan cok komplo teorilerine
dayanmaktadir.

Selefilik gibi Islamciligin ideolojik versiyonlarina ragmen, Ataul-
lah Kurtish, Xhemil Efendi, Fetah Efendi, Memet Efendi, Xhemal
Efendi, Kemal Arugi, Sabri Kogi, Serif Ahmeti, Hasan Nahi, Rafiz
Efendi, Hafiz Aliu, Hafiz Idriz Ibrahim, Mulla Mahmut vb. gibi 6g-
rencilerini ve loncalarini Uireten gercek ¢aliskan imamlarin yorul-
mak bilmeyen calismalar sayesinde geleneksel islam hala sahne-
de saglam olarak durmaktadir.

Tecriibeye dayanarak, Saraybosna okulunun (ekoliiniin) ve Tiirk-Is-
lam okulunun (Islam’in Tiirk yorumu) genel olarak Arnavutluk ve
Balkanlar baglaminda daha tutarli oldugunu soyleyebiliriz.

Resmi Islam Cemaatlerinin (Miiftiiliiklerin), gelecekteki kadro-
larini egitime gonderecekleri lilkelerin se¢ciminde daha dikkatli
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olmalarini, boylece Arnavutosfer’deki tarih ve sosyal gelismelerle
uyumlu bir teolojik elitin yetistirilmesini 6neriyoruz.

17. Gegis donemindeki tiim Islami gelismeleri dikkatle ele alacak bi-
limsel soylemin sadece yukarida belirtilen tilkelerde degil, 6tesin-
de de iiretilmesini ve onaylanmasini oneriyoruz. Boyle bir tezin bir
ylksek lisans veya doktora 6grencisi tarafindan secilmesi, konfe-
ranslar ve diger bilimsel sempozyumlarla birlikte, bu agidan konu-
ya buiytik katk: saglayacaktir.

18. Resmi Islami cemaatler, insan kaynaklarini rasyonel bir sekilde
kullanmalidir. Aksi takdirde, asil teolojik beyinler, yeni is yerleri
onu devre dis1 biraktigi i¢in gercek kapasitelerinin asla ytlizeye ¢ik-
mayacag1 bagka kurumlara transfer olur.

19. Camilerde klasik dini kurslara, mekteplere biiyiik 6nem verilme-
lidir. Clinkl aksi takdirde bodrum katlarinda, odalarda vb. diger
dini ideolojileri yayan alternatif mektepler olacaktir. IRC ve www.
mektebinathérret.com web sitesi tarafindan Kur’an yarismalarinin
organizasyonu buna iyi bir rnektir.

20. Sosyolojik bir gercek, cesitliligin kacinilmaz bir gercek oldugu ki-
resellesme c¢aginda, postmodern ¢agda yasiyor olmamizdir. Bu,
gecmiste oldugu gibi seyleri sinirlamanin hicbir yolu olmadig1 an-
lamina gelir. Diger seylerin yani sira, din, farkli bicimler ve sekiller
alarak sosyal dalgalanmalara neden olmadan yonetilebilecek bir
alandir.
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MUHAMMAD
NASIiRUDDIN AL-ALBANi

(1914-1999)

20. Yiizyilda Arnavutluk’ta yasamis
hadis alimi

Muhammad Nasiruddin al-Albani,
1914 senesinde Iskodrada diinya-
ya geldi. Babasi bir din bilgini olan
Nuh Necati'ydi. Ailesi, Ahmed Zogu
iktidar1 sonrasinda Sam’a gog etti.
flk egitimi ailesi tarafindan veril-
mis olan Albani, Sam'daki bircok
alimden dersler aldi. Bu derslerden
bazilar1 Arapca tizerineydi. Gegimi-
ni saglamak icin saat tamirciligi ve
ticaret yapti. Albani, bulabildigi uy-
gun vakitlerde kitap okumaya cali-
styordu. Yirmili yaslara geldiginde
“el-Menar” okumaya basladi. Dergi-
nin bazi yazilar: onun dini gortisle-
rinde degisiklige yol acti. Bu okuma-
lar sonunda hadis ilmine yoneldi.

Albani, Islam’in selefi ekoliin 6nem-
li bir figliri olarak kabul edildi.
Kendisi siddeti savunmayip yerlesik
hiikiimetlere itaat etmeyi tercih etti.
Albani, asirilik yanhilarinin carpik
gercekeiligini diisiindiiklerine karsi
onlarca yildir vaaz veren bazi énde
gelen selefi akademisyenlerden bi-
riydi. Politik olarak, devlete kars1 ka-
nunsuzlugu ve isyani reddeden kisi-
lerdi. Miislimanlarin inancglarini ve

uygulamalarini temizlemeye odak-
lanmalar1 gerektigine ve zaman
icinde “Allah, yalan ve inangsizlik
gliclerine kars1 zafer getirecektir.”
goriisiini savunacaktir.

Albani, Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim
el-Cevziyye ve Muhammed b. Abdiil-
vehhab'tan oldukca etkilenmistir.
Takip ettigi kimselerdeki Kuran ve
Stinnet vurgusuyla bidat ve hurafele-
re karsitlik olarak tanimlanabilecek
fikri yapinin etkisi Albani'nin eser-
lerinde hissedilmektedir. Albani bu
kimselerin ekoliinii benimsese dahi
bircok zaman onlarin goriislerine
tenkitlerde de bulunmustur. Done-
mindeki bircok alim onun gorisle-
rine reddiye vermistir. Klasik Hadis
kaynaklarindaki hadisleri olustur-
mus oldugu yeni kriterler ile tasnif
etmesi de bircok kimse tarafindan
elestiriye tabi tutulmustur.

1954 yilindan itibaren Albani gayri
resmi haftalik dersler vermeye basla-
d1. 1960 yilina gelindiginde, popiilari-
tesi hiikiimeti endiselendirmeye bas-
lad1 ve gbzetim altina alindi. 1969'da
iki kez hapsedildi. 1970’lerde Hafiz
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Esad'in Baas rejimi tarafindan bir ke-
reden fazla ev hapsine alindi. Suriye
hiikiimeti Albani'yi “Islam’1 carpitan
ve Misliimanlar1 karigtiran Vahhabi
davayi tesvik etmekle sucladi.”

Bir dizi eseri yaymnlandiktan son-
ra, Albani, Gniversitenin o zamanki
Baskan Yardimcisi1 Abd El-Aziz ibn
Baz tarafindan Suudi Arabistan'daki
Medine Islam Universitesi'nde hadis
ogretmeye davet edildi. Geldikten
kisa bir siire sonra Albani, Suudi
Arabistan'daki Vahhabi seckinlerini
kizdirdr ve Miisliman hukukundaki
anti-gelenek¢i tutumlarini  begen-
medi. Albani'nin iktidardaki Hanbeli
hukuk fakiiltesine karsi entelektiiel
zorluklarindan endise duyuyorlardi,
ancak popiilaritesi nedeniyle ona
acitkca meydan okuyamadilar. Al-
bani, Nigab ya da tam yliz-pecenin
Miisliiman kadinlar tizerinde bagla-
yict bir zorunluluk olmadigini gori-
stini destekleyen bir kitap yazdigin-
da tlkede kiiciik bir kargasaya neden
oldu. Muhalifleri bu ve benzeri se-
beplerden Albaninin Universite ile
olan sozlesmesinin yenilenmeden
sona ermesini saglamistir.

Albani, Selefiligin bir savunucusuy-
du ve 20. ylizyilda hareketin ana fi-
giirlerinden biri olarak kabul edildi.
Albani Islam hukukunun dort ana
mezhebini elestirdi ve Miisliman-
larin fikih (hukuk) icin bir mezhebe
dahil olmasi gerektigini savunan ge-
leneksel Siinni gortisu reddetti. Bu-
nun yerine, hayatinin ¢cogunu hadis
edebiyatini elestirel bir sekilde yeni-
den degerlendirerek gecirdi ve daha
once kabul edilen bircok hadislerin
sagliksiz oldugunu hissetti. Bu, Is-
lami ¢ogunluga aykir: olan kararlar
Uretmesine yol acti. Selefilik sik sik
Vahhabizm ile iliskili olmasina rag-
men, Albani iki hareket arasinda
ayrim yapt1 ve ikincisini elestirdi ve
ilkini destekledi. Her hareketle kar-
masik bir iligkisi vardi.

Albani, islami ¢alismalara katkila-
rindan dolay: 6liimiinden 6nce 1999
yilinda Kral Faysal Uluslararasi Odu-
li'ne layik goriildi. Odil Komitesi
onu bir¢ok akademisyen tarafindan
20. ylizyilin en 6nemli Islam Alimle-
rinden biri olarak kabul etmistir.
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Arnavutluk Islam Diisiince ve Me-
deniyeti Enstitlisii, 1996 yilinda
Arnavutluk'un Tiran sehrinde ku-
ruldu. Enstitii Balkanlarda Islam
distince ve gelenegini Arnavut
kiltirtyle birlikte bttiincil ola-
rak ele alip akademik caligmalar
yapmaktadir. AIITC, Islam kiilti-
riniin ve uygarliginin erdemlerini
tanimak, yayinlamak ve ilerlet-
mek icin bir arag olarak kuruldu.
Enstitli, dinamikleri ile yurticinde
ve yurtdisinda cok sayida kultiirel
alanda katkida bulunmus ve bu
nedenle misyonunu devam ettir-
mektedir. Enstitiinlin faaliyetleri
arasinda bilimsel, kiltiirel, aras-
tirma, yayincilik, bilgi ve dokii-
mantasyon gibi cesitli alanlarda
calismalar yapmak sayilabilir.

ATITC bilimsel konferanslar ve sem-
pozyumlar diizenleyerek Arnavut

kiltir, medeniyet, sanat, gelenek-
ler ve Islam gelenekleri ile ilgili
konularda akademik arastirmalari
tesvik etmektedir.

Enstitiinlin amaclari arasinda Ar-
navutluk ve Balkanlarda Islam
kiltirinlin ve mirasinin korun-
masina katkida bulunmak; Bal-
kanlarda yasayan Arnavutlar ile
Arap ve Misliiman diinyasindaki
meslektaglar1 arasindaki tarihi ve
kiltiirel baglar1 giliclendirmek;
Islami distince ve kultirle ilgili
akademisyenler arasinda goris
aligverisinde bulunmay: saglaya-
cak seminerler, sempozyumlar,
sergiler ve egitim siniflarini orga-
nize etmek; Arnuvutca olarak ya-
zilmis dini eserleri Arapca, Turk-
ce ve Farsca vb. dillere cevirerek
ortak bir islami entelektiiel kultiir
olusturmak sayilabilir.



Sosyalist Yugoslavya’da Hiiseyin Gozo
ve Islami Reform Diisiincesi

Sejad Mekic

Giris

Bu bolim Bosnanin 6nde gelen miisliiman diisliniirlerinden Hiiseyin
Cozo'nun modern ve reformcu distincelerini incelemektedir (1912-
1982). Misliiman diinyaya kars1 dis tehditlerin yogun oldugu ve bu teh-
ditlerin icerdeki yikici ve karmasik problemlere yol actig1 bir zaman-
da dogan Hiiseyin Cozo Islam’1 yeni nesil icin yeniden yorumlamay1
kendisine amag¢ edinmistir. Béylece Misliiman gencligin gercekligi ve
hakikati anlamada kullanilmaz hale gelmis olan dine yakinlastirilma-
sini1 istemistir. Cozo, Balkan bolgesinden, dini kiiltiir tizerindeki mo-
dernite etkisini tanimlayan nadir musliiman disiintr 6rnegini temsil
etmektedir. Onun ilmi, kendi zamaninda var olan Islam ve modernite-
nin yeni entellektiiel miicadelesinde bulunmaya yonelik bir gayrettir.
Cozo her ornekte; din lizerine arastirma ve yazilarda, 6zgiir dlisiince
hakkini ve elestirel arastirmay: on plana ¢ikarmaktadir. O her sey-
den 6nce Islam'in bir akil dini olduguna inaniyordu ve tefsir, fikih ve
akidenin temel Islami displinlerini aciga cikarmaya cabalayarak, mo-
dern insan i¢in ulasilabilir kilmaya calismaktaydi. Onun diistincesi
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iki katmanlidir; birincisi hukukun gerekli mesajlarini belirlemek i¢in
seriatin ana orjinal kaynaklarina donmek, ikinci olarak ise kutsal ki-
tab1 cagdasliga yonelik uygun yorumlar: belirlemek icin 6zel mesele
ve durumlara uygulamaktir.

Basin, Cozo icin reformist ve modernist goriislerinin genis kitlelere
yayllmasinda oncelikli 6nemdeydi. Cozo imzasiyla iki yiiz elli civa-
rindaki makale onun tiretken bir yazar oldugunun en acik ifadesiydi.
Cozo'nun, bir kag¢ kisa monografisi, yiiz civarinda gazete kdse yazisi
ve makalesi, Arapcadan bir kag cevirisi, bir ¢cok kitap edisyonu, 6z-
gecmisi, cok miktarda notlar ve vaazlar gibi sayisiz nesriyatlari vardi.
Onun caligsmalari kolay ve mantikli tislubta, dogal olarak yazilmasiyla
ortaya cikiyordu.

Cozo, Islamin durumunun tartisiilmasindaki biitiin savunmalar ca-
lismalarinda sadece ruhsal ve ahlaki perspektiften degil ayni zaman-
da egitim ve sosyolojik agidan da konulara uygun genis yelpazede
bir yaklasimi benimsemekteydi. Onun bu sayisiz calismalar: digin-
da Kur’an tefsiri ve Islam hukuku alanindaki cabalar1 biitiin bu ca-
lismalar i¢inde olduk¢a onemlidir. Onun Kur’an cevirisi ve yorumu
Balkanlarda Kur’an'in mesajinin agiklanmasi ve anlasilmasinda yeni
bir yontem olarak belirlenmistir. Cozo, kisisel iradeyi, ahengi, adaleti
ve ozglirliigii tesvik eden Allah’a kulluk icin insan varliginin ve Islam
doktrininin temelinde Kur’an1 gordi. Cozonun yasal metdolojisi ve
epistemolojisinin koge tas1 ictihat baglamindaki tartismasinda goril-
mektedir. Cozo ictihat pratigini ¢agdas toplumun itiyaglarina cevap
vermek ve Islam hukukunun yeniden yorunlanmasi baglaminda de-
gerlendirmekteydi. Bu Islam hukukunun modern hayatin sartlarina
adaptasyonu ve modernist Islam ve reformcu diisiince goriisiiniin
gerceklestirilmesi ile ictihat uygulamalarinin surekliligi olarak ifade
edilmekteydi.

Hiiseyin Cozo 20. yiizyilin ortalarinda modernist Islam’in ve reformist
dislincenin muhtemelen en 6nemli taraftaridir. Sekiiler, cok dinli
ve ¢ok kiiltiirlii Avrupa'da misliiman bir aydin olarak yasayan Cozo
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ve onun c¢aligmalar1 bize Islam’in reformist ve yenilik¢i yorumunun
incelenmesi araciligiyla bitiinliyle dinamik ve heyecanlandirict bir
ac¢t sunmaktadir. Dahasi Cozo ilmi calismasinda hentiz acgikliga ka-
vusturulmamis bir Avrupali Islam’in sesi, arastirmaci, akademisyen
ve konu dist okuyucu icin bir imit olmay1 temsil eden uygun bir ac1
sunmaktadir. Onun 0Ozeldeki fetvalar1 ve geneldeki calismalarindan
simdiye kadar Balkanlardaki yayinlar devam etti, umulur ki bu bolim
Balkanlar'daki cagdas Islami diisincenin altini ¢izen bazi noktalar:
agiga cikarir.

Cozo’nun Hayati ve Kariyeri

Cozo’nun Gengligi ve Egitimi

Cozo 1912'de Bosna’'nin giineyinde kiiciik bir koy olan Bare'de dogdu.
Cozo ilk egitimini, Cozo’ya basit Islami ina¢ ve amelleri, Latinceyi, Ki-
ril ve Arap alfabesini ve bazi basit matematik islemleri 6greten, yerel
ogretmen Sacir Mujezinovi¢'ten aldi (Cozo, 1976, s. 5). Cozo, 11 ya-
sinda Foca sehri yakinlarindaki Mehmet Pasa Kukavica medresesine
kayit oldu. Buradaki bir yildan sonra okuldaki hocas:t Hamid Muftic
(6.1941) tavsiyesiyle Saraybosna'daki daha prestijli bir okul olan Mer-
hemica Medresesine gecis yapti. Merhemica Medresesine Cozo Meh-
met Tevfik (6.1932), Ibrahim Biirek (6. 1948) ve Mujaga Merhemic (6.
1941) gibi bir ¢ok saygideger hocanin kontroli altinda calisti. 1928 ile
1933 arasinda Cozo Mekteb-i Nuvab (islam Hukuku Medresesi) da 6g-
renciydi ve orada Mehmet Dz. Causevic (0. 1938), Abdullah A. Busad-
lic (0. 1948), ve Sacir Sikiric (0. 1966)'in de icinde bulundugu zamani-
nin 6nde gelen tinli Bosnali miiderrislerinden ders okudu. Cozo 1934
yazinda Yugoslavyadan Ogretim bursu alarak yeniden El-Ezherde
egitimine ve ¢alismalarina basgladi. Kahire'deyken Cozo, Ezher hoca-
larindan, 6zellikle M. Resid Riza (6. 1935), M. Mustafa al-Maraghi (6.
1945) ve Mahmud Shaltit’tan (6. 1963) ¢ok etkilendi. Kendi sozleriyle,
“Cemaluddin Afgani ve Muhammed Abduh ile hemen biitlin iistiin
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disiplinleri 6grendigim Abduh'un dogrudan ve sadik miiritleri Seyh
Rasid Rida, Mustafa el-Maraghi ve Mahmud Shalttt'in 6grencisi olma-
nin hayatimin ¢ok sanslh bir durumu oldugunu distintiyorum” (Cozo,
2006, Cilt 1, s. 427). Agustos 1939'da Cozo, el-Ezher Universitesi'nde
Islam Hukuku bolimiinden mezun oldu.

Cozo’nun Profesyonel Kariyeri

Kahire'den dontiste Cozo gonulliliik kariyerine basladi. Bir yil iginde
tarihi Husrev Bey Medresesinde Arap dili ve Arap¢anin ¢gesitli modiil-
lerini 6gretme statiisii aldi. 1941'de Cozo Yugoslavyanin Kraliyet Islam
Dini Toplulugu Cemaatinin (bundan sonra IVZ olarak anilacaktir)
din ve egitim isleri baskani oldu. Ayni yillarda, El Hidaye Derneginin
yonetim kurulu tyesi oldu.! Cozo 1943’ kadar her iki pozisyonunu da
muhafaza etti ve daha sonra bu gorevlerini birakip Hanger Birligine
katilmaya karar verdi. Cozonun 13. Hancer Birligi'ne katilmasinin so-
nuglar1 agir oldu (Mekic, 2016, p. 50-56). 3 Mayis 1945’te Cozo tutuk-
landz. Bir yil sonra bes yil hapse mahkum oldu ve bunun yaninda bir
bu kadar siirede (5 y1l) siyasi-entelekttiel faaliyetlerden men edildi.

Cozo karara kars: verdigi temyiz savunmasinda da Hancer Birligine
katilmaktan baska secenegi olmadigini ifade etti. Onun temyizi kabul
edilmedi ve 1945’te Yugoslavya Askeri Yiiksek Mahkemesi tarafindan
cezast onandi. Onun biitiin cezas: halk hizmeti oldugundan 1950 ile
1960 arasinda endiistri de calisti. Ceza sonrasi onun ilk makalesi “Ku-
ran ve Hadisler'de Isamin Annesi Meryem” 1958'de yayinlandi, boy-
lece biitiintlyle ait oldugu entelekttiel alana yeniden dondii. 1960’ta
Cozo ikinci kez Yugoslavya Islami Cemaatinin din ve egitim isleri bas-
kani oldu.? Ayn1 dénemlerde Cozo Hiisrev Bey Medresesinde 1977’ye
kadar devam ettigi fikih ve tefsir 6gretim gorevine yeniden dondii.
1964’te prestijli Illmija Dernegi baskanligina secildi ve yillik dergisi

1 El-Hidaje Dernegi, Mart 1936'da Saraybosnada kurulmus bir yardim ve egitim
kurumuydu.

2 1963'te 1lilke, Sosyalist Federal Yugoslavya Cumbhuriyeti (SFR]) olarak yeniden
adlandirildi.
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Takvim’in basyazici roliint yirmi yil boyunca (1960-1980) dikkate de-
ger bir sekilde tistlendi.?1970 yilinda dernekten arkadaslari ile birlikte
iki haftada bir ¢ikacak olan Preporod dergisininin kurucu baskanligini
yapt1.* 1977'de Saraybosna'da Islam Dini Fakiiltesini kurdu ve Kur'an
calismalarinda ilk profesorliik tinvanini aldi. 1982'de 6lene kadar da
bu statlisiinii muhafaza etti.®

Bir yandan tiim bu paylasimlar ve pozisyonlar, Cozonun goriis ve
fikirlerine arzu edilen bir glivenilirlik sagladi, ancak diger yandan,
Yugoslav Misliiman yoldaslarini rahatsiz eden bircok soruya ve me-
seleye zamaninda cevap verme konusunda ahlaki bir sorumluluk his-
setmesine neden oldu. Oncelikle Glasnik ve ardindan Preporoddaki
Soru-Cevap kosesi araciligiyla Cozo, Titoist Yugoslavyadaki Miisli-
man nifusun sosyal hayata dair acil ihtiyaclarina, fikihla ilgili soru-
larina cevap vermeye calisti. 1965 ile 1979 arasindaki siirecte Miislui-
manlarin hayatlarinin gesitli yonleri ile alakali ytlizlerce fetva kaleme
aldi. Fetvalari, biylk olclide sektler egitimli elitler ve gencler de
dahil olmak tizere toplumun daha genis kesimlerine hitap etmektey-
di. Glasnik'in ve Preporod’un iceriginin onemli bir kisminin hukuki
ve toplumsal konularla ilgilendigini burada belirtmekte fayda var ve
Muhammed Abduh (6. 1905) ile M. Rashid Rida (6. 1935) tarafindan
siireli olarak diizenlenen popller Mandr dergisinden ve daha 6nceki
reformist siireli yayinlarin olusturdugu dergi fetvalar: gibi emsal bir
yayin dizisi izledi. Bu iki reformist sik sik Balkanlarinda icinde oldugu
diinyanin bircok yerinden modern Islami reformist hareketlerin geli-
simlerini etkileyen alintilar yaptilar.

Cozo, insanlarin sorularini fetva aracilifiyla yanitlayarak, Yugoslan-
yanin cesitli Misliman topluluklarinin derin meselelerine uygun

3 flmijja Dernegi, 1912 yilinda Saraybosna'da, bolgedeki Miisliiman din bilginleri-
ni bir araya getirmek ve geleneksel Islami 6greti ve uygulamalari yayma cabalarini
birlestirmek amaciyla kurulan bir Bosnali din bilginleri birligidir.

4 Cozo, Preporodun 1972nin sonuna kadar strdiirdiigii ilk bas editériidiir. 1976’tan
1979’a kadar ikinci kez Preporod’un bas editorliik roltinii tistlendi.

5 Cozo 30 Mayis 1982'de Saraybosnada oldu. Ertesi glin sehrin Bare mezarligina
gomuldi.
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¢oziimler temin etmede Islam hukukunun ve kaynaklarinin yeterlili-
gini gostermeye tesebbis etti. Ornegin, Yugoslavya Islam Cemaati igin
yeni ve ¢ok ihtiyac¢ duyulan bir mali temelin yaratilmasinin ve yeni bir
mali yapinin insasi i¢in énemli olan zekat ve fitr sadakasinin toplan-
mast ve dagitimai ile ilgili onun birgok fetvas: bulunuyordu. Cozonun,
Islam1 diistincede reform cagrisinda bulunan Mehmed Tevfik Azapa-
gic (0. 1918) ve Mehmed Dz. Causevic (6. 1938) gibileri onciillerinin
calismalarini Bosnali alimler arasinda slrdirdiigii dogru olmasina
ragmen, Cozonun modernist ve reformist ideolojisi dogrudan ve esas
olarak Abduh'un ve Ridanin eserlerinden kaynaklanmistir.

Balkanlarda Reformist ve Modernist islami
Dusiincenin Olusumu

Entellektiiel Baglam

19. ve 20 yiizy1l basinda Balkanlardaki Musliman aydinlar ilerici Is-
lami ideoloji ve aydinlanmis bir ideolojinin 6nermesine uygun olarak
yazilan fetvalar ve Kur'an yorumlarini okumaya ¢ok istekliydiler. Kar-
cice gore Cozo'nun memleketi Bosna Hersek’'te modernist ve reformist
fikirlerin yayilmas1 ve tesis edilmesi siireci 1887'de Habsburg Impara-
torlugu'nun gelisiyle basladi. Habsburg hanedani isgali Bosnali miisli-
manlar i¢in Avrupa ile degerler, kultiirel politikalar, sosyal, ekonomik
ve yonetimsel olarak dogrudan temasa ge¢cmesi anlamina gelmektey-
di. Bundan 6nce Bosna bes ylizy1l Osmanl yonetimi ve geleneksel Is-
lami kiiltlir ve degerler etkisi altinda kalmisti. Avusturya-Macaristan
yonetimi ilk on yilinda topluluklara ozellikle Miislimanlara egitim ve
hukuk alaninda modernizasyonlar onerdiler. 1930lara gelindiginde
Osmanlrdan kalan kilttirel fikih uygulamalar terkedildi ve yerine Mi-
sir ekolintin kodlarini ve igeriklerini iceren Islami hukuk devreye gir-
di (Karcic, 1999, ss. 92-105). Ornegin aile hukuku kadinlara bosanma
hakki verilmesinin baslamasi ve cok esliligin sinirlandirilmasi tizerin-
den seriat mahkemeleri 6zel bir hukuk alani meydana geldi.
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Karcic’in ifade ettigi gibi, “.. reformist ve modernist gortsiin yayil-
mas1 slrecinin baslangici, savunucularini yeni kurulan entelijansi-
ya ve daha ilerici akademisyenler arasinda bulan, dini reformizmin
yayginligi tarafindan sekillendirildi.” (Karcic, 1999, s. 198). Bu siirecte
bazi yerel yazarlar kendilerine iki sekilde ulasan reformist ve moder-
nist fikirleri detaylandirmaya ve desteklemeye basladilar:

1. Reformist yayinlar araciligiyla gelenler; 6rnegin Tirkiye'den Si-
rat-1 Miistakim ve Misir'dan El-Manar.

2. Turkiye hatta Bosna'daki modernize edilen okullardaki egitim ara-
ciligiyla gelen fikirler.

Misliiman entelijansiya tarafindan prensip olarak 6ne stiriilen, sekii-
ler modernizm kendisine 6n planda yer buldu. Bu donemde “Behar”
ve “Gayret” gibi birkag folklorik kuliip ve kiilttirel topluluk kuruldu
ve hizla bliylidi. (Kemura, 1986, ss. 11-19). Bunun yaninda bir ¢cok
din alimi geleneksellik noktasinda hareket etti. Kiiclik ama buyliyen
bir ulema grubu dini reformun modern versiyonu acisindan hareket
etme egilimindeydi. Bu trendler arasindaki ¢atigsma dini, kultiirel, po-
litik alanda anlagmazliklari isaret etti ve Miisliman toplumun sosyal
davranislari ve pozitif hukuku lizerinde kesin etkiler meydana getir-
di. Daha geleneksel dairede yer alan alimler, 6zellikle kiyafet ve gele-
nekteki ve sosyal ahlaktaki bu degisimlere direndiler. Fazlurrahman,
(2002) modernitenin Miislimanlar i¢in yarattigi en onemli zorluk,
dinl kurumlar ve sosyal etik alanindadir demektedir (2002, s. 214).
Her turli vatandaslik sorununun konusuldugu Bosna Hersek'teki
Miisliman niifus agisindan bu kesinlikle boyleydi. Kadinlarin 6zgtr-
ligi ve erkek-kadin arasindaki serbest dolasim tartisilan en onemli
meselelerdendi. Busatlic ve Causevic gibi Misliman dini reformist-
ler, Misliman kadinlarin 6zgurlesmesi cagrisinda bulunurken, A.L.
Cokic (6. 1933) ve A. R. Karabeg (0. 1944) gibi daha geleneksel bilim
adamlar: buna kars: ¢ikti. Yirminci ytizyilin tictinct on yilinda, her
grup kampanyalar yurttti ve kendi bakis acilarini tartisan ve digerini
clriiten calismalar yayinladi. El-Ezherde bir 6grenci olan Cozo da bu
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polemiklere dahil oldu. 1936'da “Kadinlarin Ortiinme Sorunu Dini mi
Yoksa Sosyal Bir Karakter mi?” bashig1 altinda bir makale yayinlada.
Makalesinden de anlasilacag: gibi Cozo, Kasim Amin ve yirminci ylz-
yilin diger Misliman reformistleri ve modernistleri tarafindan des-
teklenen Miusliiman kadinlarin 6zglrlesmesi konusundaki goriisleri
destekledi.

1936’da seri hukukun lagvedilmesini takiben, Islamci modernist ve re-
formistlerin gortisleri sadece sosyal sonuglari olan hukuk yorumla-
11 ile ifade edildi. Sinirlanmis pratik sonuclar olmaksizin, modernist
ve reformist yaklasim misliman niifusun yeni sosyopolitik duruma
adaptasyonda dikkate deger bir fonksiyona sahipti. Ornegin Yugos-
lavyanin énceki Islam Toplumu Bas Miiftiisii Ibrahim Fejic (6. 1962)
din ve devlet islerinin ayrilmasi ve pece yasagi ile bazi baski altindaki
sosyopolitik akimlara dini mesruiyet verdi. Kisaca, onceki Yugoslav-
ya sinirlarinda Islami modernizm ve reformizm goris ve fikrinin ya-
yilmasinin temeli derin politik, sosyal ve kiilttirel degisim tarafindan
saglandi.

Balkanlar’daki Cagdas islami Diisiincenin Anahtar
Figiirleri

Mehmed Cemaleddin Causevic (1870-1938), Mehmed Handzic (1906-
1944) ve Huseyin Cozo (1912-1982), Balkan bolgesindeki Islam di-
stincesinin yakin tarihinin en etkili Misliiman bilginleri olarak de-
gerlendirilmektedirler. Her biri kendi tarzinda ve kendi zamaninda,
Seriat kanunlarini kendi zamanlarinin sosyopolitik kosullarina uyar-
layarak Balkan Miisliman topluluklarini restore etmeye calisti. Bal-
kanlar'daki Islami reform hareketinin gercek onciisii olarak kabul
edilen Causevic, Istanbul'daki Islam Ilahiyat Fakiiltesi mezunudur.
Causevic’in 6grencilik giinlerinde, Muhammed Abduh ile tanistigi
ve birkac ay boyunca tefsir ¢evresine katildigi, Kahire'yi ziyaret etti-
gi soylenmektedir (Tralji¢, 1998, s. 50). Bu ziyaret, o andan itibaren
Abduh’un reformist ve modernist fikirlerini anavataninda tanitmaya
baslayan genc Causevic lizerinde kalici bir iz birakacakti. Yirminci
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ylzyilin ilk yarisinda Bosna ve Hersek’te Islami egitim sisteminde
tam bir reform yapilmasi Causevic‘in en 6nemli katkilar: arasindayd:
(Buljina, 2019).

M. Handzic, Causevic'in aksine, anavataninda Islam’in geleneksel yo-
niind savunmada biiyiik bir azim ve kararlilik gosterdi. O, 1931'de El-
Ezher’in geleneksel egitim ortamlarindan mezun olan bir avu¢ Bos-
nali akademisyen arasinda yer almaktaydi. O muhtemelen bu sebeple
Mislimanlarin i¢sel degerlerine yerlesmis olan toplumunun ahlaki
degerlerinin yenilenmesi tizerinde calisti. 1937'den itibaren Handzic,
evvela bas kiitliphaneci ve ardindan da Gazi Hiisrev Bey Kiitliphane-
si'nin midiri olarak gorev yapt1 (Traljic, 1998, s. 115). O ayrica Saray-
bosna'daki Yiiksek Islam Ilahiyat Akademisi'nde tefsir ve usulii-fikih
derslerinde ogretim gorevlisi olarak calisti. Handzic, akademik go-
revlerinin yani sira, 1939'dan Temmuz 1944’teki 6liimiine kadar bas-
kanligini yaptig1 El-Hidaje Toplulugu'nda kritik bir rol oynadi. Han-
dzic geng yasta 0lmesine ragmen geride biraktigi eserlerin miktari
gercekten dikkate degerdir. Saniriz bu yayinlarindan bir seckinin alt1
buytk cilt oldugunu belirtmek yeterlidir (Handzic, 1999).

Handzic’'in aksine Hiiseyin Cozo, degisim ve reformun acik sozli
bir savunucusuydu. Cozo, “Yugoslavya'da Dinsel Yenileme ve Ilerle-
me Hareketi” baslikli ilk makalesinde, modernist ve reformist zih-
niyetini acikca ilan etti. Bu ve diger bircok yayininda Cozo, islami
kanunlarin uygulanmasina ¢agdas yasam kosullarinin gerceklerini
kabul edecek sekilde yaklasilmasi gerektigini savundu. Ayni sekilde,
doktrinsel ve yasal konumlari, onlar1 kosullandiran belirli tarihsel
baglamlar cergevesinde incelemenin onemini vurguladi. Boylece,
kendi hukuki muhakemesinde Cozo, Islam hukukunun bes temel
amaci teorisinden (Seriatin Maksatlari) ve maslahat (kamu yarari)
ilkesinden ozellikle iyi bir sekilde yararlandi. Cozo, klasik teolojik
tartismalar1 bolicl ve kuru olarak degerlendirdi ve ilm-i kelamin
diger doga ve sosyal bilimlerin gelistigi sekilde gelismesi gerekti-
gini savundu. Onun goriisiine gore, Islami inanc¢ alaninda goriinen
en biytk zorluklar, Tanri'nin sifatlarinin yanlis ve modasi gecmis
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bir sekilde anlasilmasi sonucudur. Ozellikle, Cozo, Marksizm savu-
nuculari ile tartismaya hevesli cok az Balkan Miisliman ilahiyatci-
sindan biriydi. Polemiklerinde Cozo siklikla saf mantik ve rasyonel
argimanlar kullandi. Ona gore akil, vahyin bir mtttefikidir. Sebep
olmadan vahiy gerceginin anlasilamayacagini savundu. Cozonun te-
olojik dlistincesinin rasyonalist yaklasimi, tartismasiz en iyi, Mu’tezi-
le pozisyonuna en yakin oldugu “6zgiir irade” ve “6ngorii” sorununu
ele alisinda 6rneklendirilir. Mutezile metinlerinde, islam’ modern
diinyaya uyarlama hizmetinde yeniden canlandirilabilecek ickin bir
rasyonalizm gormiis olmali. Cozonun dini diisiincesi metafizikten
cok daha rasyonel ve egiticidir. Cozo bazen, Islam diisiincesini Bati
sosyal felsefeleriyle uzlastirmis gibi goriiniiyor. Bu Cozo'nun ¢evresi
hesaba katildiginda ve neredeyse her zaman o ¢evreye bagimli oldu-
gundan dolay: sasirtict degildir. Bundan dolay: onun baslica 6nemi
teoloji veya skolastik felsefe alaninda degil, Balkan Miislimanlarinin
dinsel uyanisindaki ¢abasinda yatmaktadir.

Cozo’nun Modernist ve Reformist Dusiincesi:
Bir Tartigma

Cozo’nun Yagam ve Calismalarinin Sosyopolitik Baglami

Hiseyin Cozo Marksizm, komiinizm ve ateizmin hikim siurdigi
bir toplumda yasadi. Diger yandan, inanc liderleri ve din alimleri
dizenli olarak sorguya cekiliyorlar, hapsediliyorlar ve bazi cezalara
carptiritliyorlardi. Tito rejimi konumunu saglamlastirdiktan sonra
biitin inang topluluklarini ve onlarin resmi organ ve kurumlarini
kontrol altina almak ve displine etmek amaciyla sert 6nlemler aldi.
1946'da seriat mahkemleri lagvedildi ve 1950'de kadinlarin kullandig:
ylz pecesi su¢ unsuru sayildi. Bu sert onlemlerin sebeplerinden biri
Misliman toplum inanclarina karsi mutlak devlet programini top-
luma zorla uygulamakti. Malcolm’un (6. 1994) gozlemi onceki Yugos-
lavya'daki diger toplumlarla karsilastirildiginda Misliman ntifus iki
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kat fazla ac1 cekiyordu. Glinkii Islam diger dinlere gore sosyal hayat
daha fazla miidahale ediyordu ve Islam Asya kokenli bir inang olarak
gorinmekteydi. 1954’te biitlin inancglarin devlet kontroli ve garanti-
sinde oldugu ve dini 6zgiirliglinde garanti altina alinmasiyla ile ilgili
yasa gecince biitlin inanclarin genel durumu gelisti. Buna ragmen
sosyal hayatta hala kiiltiirel dini faaliyet ve toplu ibadet kolay yapi-
labilen pratikler degillerdi. Bu durumun zorluguna ilaveten 1964’
kadar Islam1 icerikli kitap basimi yapilamiyordu. Her seye ragmen
Cozo inancina sadik kaldi ve dini inanclarin ve kurumlarin alenen
alay konusu oldugu dénemde Islam’ ve gelenegini savunmay1 net bir
hedef haline getirdi.

Dikkate deger sosyopolitik durumlar tarafinda cevrelenen Cozonun
faaliyetleri onun Islami diislincesini ve hukuki segimlerini etkiledi.
Ornegin onun fetvalarinda ve Kur’an yorumlarinda daha modern bir
yasam tarzini tamamlayabilecek mantikli bir ritiiel uygulama anlayi-
sin1 savundu. Dahas1 Cozo fetvalarinda sanki bunlar islam diisiince-
sinin temel ozelliklerini temsil ediyormus gibi her zaman rahatlik,
incelik ve 6lctlt olmay1 hedeflemistir. Cozo, devlet yetkilileriyle dog-
rudan etkilesime girmesine ragmen, hicbir sey Yugoslavyanin hal-
kindan biri oldugunu gosteremezdi. Aksine, faaliyetlerinin Tito'nun
UBDA olarak bilinen gizli polis teskilat: tarafindan siirekli gozetim
altinda oldugu iyi belgelenmistir.

Cozo'nun eserlerinin ¢ogu, ya zamaninin sosyopolitik ortamindan et-
kilenmis veya da bu ortamlar etkilemeye calismistir. Ornegin, 1978'de
IVF'nin® kesfinin ardindan Cozo, konunun hukuki ve ahlaki yonlerini
fslam1 bir bakis acisiyla ele aldig1 bir makale yayinladi. Benzer sekilde,
eserlerinin cogunda, Balkan Misliman halklarinin kulttirel ve tarihi
geleneklerinin korunmasina giicli bir vurgu tespit edilebilir. Ayrica,
bir Bosnali Miisliman ulusal kimliginin insasi i¢cin ¢cok énemli olan
bazi unsurlar Cozo'nun birgok makalesinde, 6zellikle de Preporod’da
yayinlananlarda vurgulanmistir. Nitekim Preporod'un kurulmasiyla

6 Kisirlik tedavisinde kullanilan bir yontem.
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Yugoslav Misliiman din bilginlerinin yazilar: yeni bir tislup kazandi.
Radic’e (2002, s. 372) gore, “Preporodda yayinlanan makaleler ve not-
lar, IVZ'nin resmi organlarinin sayfalarinda gecen onyillarda gériinen
ifade ve yazilardan énemli 6l¢tide farkli hale geldi.”

O zamana kadar, devlet yetkilileri, IVZ'nin Ibrahim Fejic baskanli-
gindaki 6nde gelen yetkililerinin igbirligi diizeyinden memnun gori-
niiyordu. Novakovi¢’in (2008, s. 161) gozlemledigi gibi, “Misliiman
yazarlar tarafindan Preporod yayinlarinin baslatilmasindan bu yana,
sekiiler konular i¢in daha 6nce hi¢ olmadig1 kadar gosterisli bir acik-
lik sergilemeye basladi.” Bu, ozellikle Cozo'nun basyazisinda goru-
luyordu. Ornegin, 1970 ve 1971’de Preporod’un sayfalarinda yer alan
Misliman ve gayrimislim aydinlar tarafindan, Bosnali Miisliman
bir ulusun varligini vurgulayan metinler icin bir forum olusturuldu.
“1950-1980 Bosna Hersek Musliimanlarinin Ulusal Kimligine Iligskin
Akademik Soylemlerde Islamin Roli” baslikli makalesinde, Omeri-
ka (2006, s. 368), “Tito rejiminin ongordugu gibi, tamamen sekiiler
bir Yugoslav Misliman ulusunun yaratilmasinin, Hiiseyin Cozo gibi
Misliman alimlerin gayri resmi aglari nedeniyle basarisiz oldugunu”
ileri sirmustiir.

Ornegn 1971 yili memorandumu boyunca Atif Purivatra (6. 2001) ve
Cozo, tarihgiler ve entelektiiellerin yani sira politikacilarin Imamla-
ra ve diger IVZ yetkililerine Bosnali Mislimanlarin ulusal kimliginin
onemi hakkinda bilgi verdigi cesitli seminerler diizenledi (Purivatra,
1998, s. 56). Bu seminerlerin amaci, imamlarin kendi cemaatlerinin
Uyeleri arasinda Bosnali Miusliman milliyeti kavramini yaymasini
saglamakti. Cozo ve meslektaslarinin bu tiir faaliyetleri fark edildi ve
dini faaliyetleri esasen kotii olarak goren bir rejim tarafindan higbir
sekilde ihmal edilemezdi. Aldatici yontemler ve planli kampanyalar
yoluyla kominist rejim, IVZ'nin departmanlarini ve kurumlarini her-
hangi bir otoriteden ve toplumdaki mevcut durumundan mahrum bi-
rakmaya basladi. Sonug olarak Islam Cemaati daha sonraki yillarda
cok zor bir donemden gecti.
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Novakovice (2008, s. 159-163) gore, merkezi ve cumhuriyetci hiku-
metler tarafindan o zamanki Islam Cemaati Bag Muftiisi Siileyman
Kemura'ya (6. 1975) IVZ'nin belirli tist diizey yetkilileriyle ilgili olarak
Devleti “kiskirttiklar1” ve “tehlikeli yorumlar: ve gortsleri” ile alakali
duzenli olarak yazili uyarilar gonderilmistir. Bu listeye Cozonun adi-
nin dahil edildigine stiiphe yoktu. Aslinda, bu kampanyanin ana he-
definin Cozo oldugunu iddia etmek abarti olmaz. UDBA tarafindan
yapilan bu gizli istihbarat ve gozetleme isleminin doruk noktasina,
Eylil 1979'da Porice koylindeki olayin ardindan ulasildi ve ardindan
Cozo, gorevlerinin ¢cogundan istifa etti ve kendini kamusal yasamdan
izole etti. O, sonraki yillarda akademiye odaklanacakti. Karic (2004),
Cozo'nun Islam Ilahiyat Fakiiltesi'ndeki ortak ofisinde kendisine aci-
larini su sozlerle ifade ettigini bildirir:

En ¢ok polisin cuma &gleden sonra beni arayarak pazartesi sabahi ilk
is olarak onlara rapor vermem gerektigini sdylemesinden nefret edi-
yorum. Biitiin hafta sonumu mahvediyor. Hafta sonu evimde soganlari
ayiklamami veya bahceyle ugrasmami engelliyor (Karic, 2004, s. 519).

Cozo komiinist diinyanin dini séyleminin yeni modunun ardinda bir
omurga olarak ortaya cikti. Benzer sekilde onun soylemi teorik teme-
lin temsili olmayan giiclii bir sosyal ve bireysel unsurlara sahip Islam
hukukunun reformu sorunuyla iligkiliydi. Ornegin o ¢aligmalarinda
mesru sistemin, icma, kiyas, maslahat vb. gibi anahtar anlamlarini
edebi ve teknik olarak nadiren tartisiyordu. Diger yandan o fetvalari
ve diger caligsmalar1 araciligiyla Komiinist Yugoslavya'da yasayan Mis-
liman insanlarin yasamlarina derin etkilerde bulunmaktaydi. Ornek
olarak Dzananovic’in (1998, s.103) gozlemdigi gibi, uzun zaman onun
disltindiriict 6gretim yonteminden ve fetvalarindan etkilenen, Gazi
Hiusrev Bey Medresesi'nden mezun olan bir nesil, sivil memur ve dev-
let yetkilisi olmak yerine, din 6gretmenleri ve imamlar olarak calis-
maya karar verdi.
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Sosyal Gergeklik ve Teorinin Tepkisi: Hukukgu ve Miiftii
Olarak Hiiseyin Cozo

fslam hukukunun modern zamanlarin ihtiyaclarina adaptasyonunun
reformu kavrami Cozonun entelektiiel kariyerinin tartismasiz temel
mesguliyetiydi. Ornek olarak, onun ictihad hakkindaki 6nceki ve son-
raki yazilari ve incelemeleri dini acidan gozden gecirmeye ihtiyag
duymaktaydi. Akile1 diistincenin ictihad kavraminin yayginlagmasi-
nin siddetli bir taraftar1 olarak Cozo, Islam dini ve hukuki meselelere
dair tartismalar: gelenekgcilerin sinirlari disina, ortaya ¢ikan kamusal
alana tasimak i¢in elinden geleni yapti. Glasnik, Takvim ve Preporod da
dahil olmak lizere bolgede bulunan en 6nemli Islami siireli yayinlarin
sayfalarini harika bir sekilde yazdi. Bunlarin her birinde Cozo, yazar,
editor veya yayinci olarak siireclerin her pratik yoniine dahil oldu.’
Basina olan bu dikkat gekici dlizeyde katilim, Cozo'nun modernist
ve reformist goris ve fikirlerini en 6nde ifade etmesini ve yaymasini
sagladi. Cozo'nun eserlerinin cogunun IVZ’nin resmi organlarinda ya-
yinlanmis olmasi gergegi bunu agikca ortaya koymaktadir. Cozonun
entelektliel olarak zirveye ulastigi donemde (1960-1982) gelenekselci
Balkan alimlerinin ¢cevrelerinin 6nemli 6l¢tde zayif oldugunu burada
belirtmekte fayda var. Bu, iki ana faktorden kaynaklaniyordu:

1. 1878 ile 1918 arasinda bircok onde gelen Balkan Miisliman alimi
Tirkiye, Suriye ve diger Miisliman bolgelerine goc¢ etti ve

2. Titonun din karsiti rejiminin ortaya koydugu muazzam baski, ge-
ride kalan ¢ogu din bilgininin kendilerini kamusal yasamdan izo-
le etmesine neden oldu.

Yine de Cozo hala memleketi Bosnadan gelenekg¢i birka¢ din alimi
tarafindan elestirilmektedir. Ornegin, Dervi§ Spahic (6. 1978) ve Mu-
hamed Pasic (6. 1980), Cozo’yu modernist ve reformist goriisleri ne-
deniyle elestirdiler. Onlara gore, Cozo bir yenilik¢iydi (mubtadi’) ve

7 Dozo, birkac y1l boyunca Preporod’un kurucularindan biri ve bas editoriiydii. Buna ek
olarak, Takvim'in yirmi yil genel yayin yonetmenligini ve birkac y1l Glasnik'in yardim-
c1 editorliiglini yapti.
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baz1 “sapkin” goriislere sahipti. Goriisleri veya fikirleri elestiriye ma-
ruz kaldiginda Cozo, daha fazla aciklama ve argliman sunarak yazili
olarak yanit verdi. Bu tiir polemiklerin cogu genellikle orada biterdi.
Cozo karakteristik olarak, bu polemiklerde goriislerinden higbirini
geri cekmedi ve bazi elestirmenlerinin aksine, her zaman yliksek du-
zeyde sayg1 ve nezaket gostererek hareket etti. Eserlerinde goruldugu
gibi geleneksel ortodoks inanc yapist ile ilgili olarak Cozo yenilik¢i
degildi, ancak dini dislincede akil haklarina vurgu yaparak ogretiyi
Orta Cag yerine modern terimlerle yeniden formiile etme olanagina
izin verdi. Ornegin peygamberler ve azizler tarafindan gerceklestiri-
len mucizelere siipheyle yaklasarak mucizenin bolgesini sinirlamaya
cok kararliydi. Ote yandan, Hz. Muhammed’e ve Kuran'in kendisine
verilen seref ve haysiyetle ilgili olarak Cozo ¢ok gelenekseldi.

Cozo'nun hukuki diistincesi, hem kendi zamanini ¢evreleyen kosulla-
r1 hem de kendi goruslerini ve kisiligini yansitmaktadir. Ornegin fet-
valari, kominist Yugoslavyanin 6zel sosyopolitik kosullarinin dikkate
alinmasina dayaniyor. Ayrica, Cozonun fetvalarinin, yirminci ytizyil
oncesi fikhinin kabul etmedigi tibbi ve bilimsel meselelerle ugrasmak
icin yararlh bir arac oldugu kanitlanmistir. Asagidaki ilging bir 6rnek:

“Kur’an-1 Kerim'de belirtilmeyen hayvanlarin etinin tiiketilip tiiketile-
meyecegi konusu bilime birakilmali ve bilimsel bulgulara dayal: kural-
lar ¢gikarilmalidir.”

Soyle ki, bilimsel analizle, belirli bir hayvanin etinin insan viicudu
lizerinde zararli etkilerinin olmadig1 ispatlanirsa, o zaman bu etin
caiz olmas1 veya helal olmasi gerekir. Bu, eti mekruh olarak siniflan-
dirilan biitiin hayvanlar i¢in gecerlidir (Cozo, ss. 207-208, 2006).

Bu yanittan da anlasilacag: tizere Cozo, modern bilimsel arastirma
yontemlerinin ortodoksluk cercevesinde kabul gormesini saglamaya
calisti. En sevdigi 0gretmen Shaltiit gibi Cozo da bircok geleneksel
miifti bunu yapmanin imkansiz ve hatta yanlis oldugunu diistindigi
bir dénemde yenilikgi fetvalar1 araciligiyla Islam alimleri arasinda di-
yalektigi yeniden canlandirmak istiyordu. Burada hem Shaltiit hem
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de Cozonun Nasir'in Misir’1 ve Tito'nun Yugoslavya’s: gibi benzer sos-
yopolitik kosullarda yasadigini ve calistigini belirtmek gerekir.

Cozo bir miftii olarak, insanlarin dikkatini yasal olarak gecerli olma-
yan geleneklere cekmek icin pek ¢ok firsata sahipti. Ornegin, Kara-
dag'da birisi ona “Bir cenaze merasimi sirasinda imama bir bardak
sarap ikram edilebilir mi?” seklinde bir soru sordugunda Cozo, bu uy-
gulamanin agik bir sekilde kutsal metinlere (seriata) aykiri oldugunu
ve bu nedenle de terk edilmesi gerektigi cevabini verebilmistir (Cozo
ve Hasanovic, 1999, s. 213). Cozo bunun yaninda bu uygulamalarin
Kuzey Bosna, Montenegro ve Sirbistan gibi belirli alanlarda yaygin
olan glglu Hristiyan etkisinin bir tirlinii oldugunun altini ¢izdi. Ote
yandan, Cozo’nun apagik Islami metinlere aykiri olan bir gelenegi sa-
dece onaylamakla kalmayip tesvik ettigi ilging bir 6rnekle karsilastik.
Kendi sozleriyle:

Kur’an ve Stinnet, birinci kuzeni de dahil olmak tizere yakin akrabala-
riyla evlenmeye izin verse de topraklarimizda yaygin olan gelenek bunu
sosyal hayatta onaylamamaktadir. [...] Bu makul bir gelenek ve bize
gore strdiiriilmelidir. Yani, kisinin yakin akrabasiyla evliligi, getirdigi
ortak genetik karmasikliklar nedeniyle cesaret edilen bir olay degildir.
Son tibbi bulgular bunu dogrulamaktadir... Muhammed Peygamber’in
“ghariban ankihi” (akraba olmayanlarla evlen) yazan bir s6zl de vardir
(Cozo&Hasanovic, 1999, ss. 408-409).

Anlasilan, bu gelenek Balkanlar'in cogu yerinde Miisliman ahlakinin
ve zihniyetinin bir parcasi haline geldi. Yani eski Yugoslavya toprak-
larindan ortalama bir Miisliiman, birinci kuzenle evlenmenin Islam
hukukunda hukuken gecerli olduguna inanmiyor. Ornegin, bazi Bos-
nali Mislimanlara, evlilik sozlesmesi yapilamayan herkesi listeleyen
ilgili Kur’an pasajinin cevirisini sundugumda, birkaci kullandigim
Kur’an niishasinin gercekliginden stiphe etmeye bagladi. Yukarida-
ki cevapta gosterildigi gibi, Cozo fetvalarini yayinlarken her zaman
verilen sosyopolitik durumu dikkate almis ve en uygun hukuki yon-
temi kullanarak yaratici bir ictihadi gerceklestirme yetenegini ortaya
koymustur.
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Cozo'nun fetvalari ¢cok énemli bir giic ve tretildikleri sosyopolitik ko-
sullarin bir tiir tanig1 olarak goriilebilir. Baslangicta Bosnakca yazilmis
olan Cozo'nun fetvalari, Gliney Slav dillerinde fetva tiirline yapilan ilk
onemli katkiy1 temsil etmektedir. Belki de burada belirtmek gerekir
ki, 1965 ile 1980 arasindaki donemde Cozo'nun fetvalar: Balkanlarda
en ¢cok okunan Islami literatiir tirlerindendir. Ve son yillarda, fetva-
larinin birkag baskis1 Balkanlarin farkli bolgelerinde yayinlandi. Bu,
Cozo'nun fetvalarinin bugiine kadar poptiler kaldigini gdsteriyor. As-
linda fetvalarinin koleksiyonlar1 Saraybosna, Zagreb, Belgrad, Uskiip,
Ljubljana ve Novi Pazar'daki kitapcilardan ve kitap sergilerinden satin
alinabilir.

Cozo'nun terimin tam anlamaiyla bir “Miifti” olarak hareket etmedigi
akilda tutulmalidir. Ifta uygulamasinda farkli bir metodoloji benim-
seyerek, Cozonun koleksiyonu, fetva literatliriindeki son degisime en
biiytik katkida bulunanlardan birini temsil etmektedir. Simdiye kadar
gosterildigi gibi, fetvalari, korii kortine taklit etmeyi genel bir red-
detme, belirli sosyal kosullar1 dikkate alma, daha kabul edilebilir ¢o-
zimler secme ve bireysel olanlar yerine kamu ¢ikarlarini tercih etme
ile karakterize edilir. Asagidaki bolimde Cozonun en onemli fetva-
larindan birini inceleyecegiz. Secilen fetva, Cozonun verilen sosyal
baglami degerlendirmesini ve kamu yararina hizmet etme tercihini
gostermektedir.

Cozo’nun Zekat ve Fitr Sadakasi Fetvalari: Bir Analiz

Cozo, Miisliman modernistlerin ve reformistlerin zekdt ve zekdt al-fitr
kurallar1 da dahil olmak tizere tiim inang¢ meselelerindeki klasik go-
risleri sorgulama egilimini agikca destekledi. 1967'de Cozo, zekat ve
fitr sadakalarinin gelirlerinin toplanmasi ve dagitilmas: konusunda
bir fetva yayinladi. Fetvada Cozo, zekat gelirlerinin genel ihtiyaclar:
ve projeleri i¢in IVZ'ye verilebilecegini ve verilmesi gerektigini savun-
du. Bu acidan Cozo ile ayni fikirde olmayan yerel alimler arasinda,
elestirisini Glasnik'te yayinlamay1 secen Dervis Spahic de vardi. Yaz-
dig1 su:
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Gecenlerde Islam Cemaatinin genel ihtiyaglar icin zekat ve fitr sada-
kas1 gelirlerinin verilmesine izin verildigini ve hatta tavsiye edildigini
ileri siiren bir fetva ile karsilastim. Bu goriis, birkac nedenden dolay:

(yanlis):

1. Kuran ve siinnet ile celisiyor -Allah, zekat ve fitr sadakas: gelirleri-
ni almaya uygun olanlara kitabinda karar vermistir (Tevbe sfiresi,
9:60),

2. Ulm [adaletsiz] olan fakirlerin haklarinin ellerinden alinacag: an-
lamina gelir,

3. Buayni zamanda pek c¢ok insanin sadakasinin [zekati] [Allah'in ka-
bul ettigi] kabul olmayacagi anlamina gelir,

4. Yeni girisim bir¢ok imamin bu yanlis goriisii cemaatlerine iletecek-
leri i¢in yoldan ¢ikmalarina yol acacaktir (Spahic, 1967, ss. 30-48).

Spahic’in elestirisi basli basina bir fetva gibi gorliniiyor. Ona gore
zekat ve fitr sadakas: gelirlerinin Islam Cemaati'nin genel ihtiyacla-
11 i¢in verilmesi yanlistir. Argimanlarindan biri, fakir ve muhtacla-
rin, bunun yerine bu gelirleri almamakla haksizliga ugrayacaklaridir.
Spahic’in elestirisine yanit olarak Cozo, Glasnik'te de yayinlanan uzun
bir fetva yazdi. Iste cevabinin bir ozeti:

Icinde yasadigimiz sosyal kosullar nedeniyle, zekat ve fitr sadakas: ge-
lirlerinin IVZ'nin genel ihtiyaglar: dogrultusunda verilmesi konusu ¢ok
onemli hale geldi. i1k olarak, zekat ve fitr sadakasi gelirlerinizi IVZ'ye
verme gerekliligini tekrar vurgulamak istiyoruz. Ikinci olarak, yasal
olarak gecerli oldugunu ve hatta bunu yapmanin tavsiye edildigini ka-
tegorik olarak kanitlayacagiz. Tevbe suresinin 60. ayetine gore, islam
Cemaatimizin genel ihtiyaclar1 icin zekat gelirinin verilmesi, ylce
ayette belirtildigi gibi hak eden kategorilerden biri olan fisebilillah’a
girmektedir.

Taninmis bir miifessir olan Resid Riza, fisebilillah ifadesinin Islam’in
uygulanmasini siirdiirmek icin gerekli her seyi icerdigini iddia eder.
[...] Fikih el-Siinnet yazari, fisebilillah1 vermenin en iyi yolunun Islam’
vaaz edenleri desteklemek oldugunu o6ne stirtiyor. [...] Nitekim zekat ge-
lirleri Kur'an'da belirtilen yedi kategoriden birine dagitilmalidir. Ancak
ikilem hangi kategorilere oncelik verilmesi gerektigidir? [...] Bu ikilemi
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¢ozerken asagidaki noktalar dikkate alinmalidir. Birincisi, Ebu Bekir
doneminde, kalpleri barisanlarin (muellafati kulubuhtim) kategorisi
askiya alindi. Hepimizin bildigi gibi, koleleri 6zgiirlestirme kategorisi
(fi al-rigab) zamanla ortadan kalkt. [...] Bize gore, gezgin (Ibnil-sabil)
ve borclularin (el-gharimin) kategorileri de askiya alinmalidir ¢linkii
artik zekat ve fitr sadakas: gelirlerini bunlara dagitmak pratik degildir.
Ve bizim Yugoslavya baglaminda, yoksullar (al-fukara) ve muhtaclar
(al-masakin) kategorisi de yerel yetkililer onlara baktig1 i¢in askiya ali-
nabilir. Oyleyse, fisebilillah kategorisi tek ilgili kategori olarak kalir ve
bu nedenle tiim digerlerine gore dncelik verilmelidir. [...] Hangi acidan
bakarsak bakalim, IVZ'miz icin finansal bir temel saglamak ¢ok 6nemli
hale geldi. Bu ¢ok 6nemli konuyu ¢ozerek diger bir¢ok sorun da ¢oziile-
cektir (Cozo, 1967, ss. 248-250).

Spahic’in fetvasi nispeten kisa olsa da Cozonun yanit1 olduk¢a uzun-
dur ve soruyu sik ve sofistike bir sekilde ele alir. Ornegin, cevabin-
da Kur’an, Stinnet, Tefsir al-Manar ve S. Sabik’in Fikih el-Siinnesi de
dahil olmak tizere birka¢ kaynaktan alinti yapildi. Bu, fetvanin 6n-
celikle Islam hukuku alimlerine ve 6grencilerine yonelik oldugunu
gostermektedir. Cozo cevabinin hemen basinda, kendisine gore zekat
ve fitr sadakasi gelirlerinin toplanmasi ve dagitilmasi meselesini bu
kadar merkezi hale getiren sosyal kosullara isaret etmektedir. Cozo
daha sonra, zekat ve fitr sadakas1 gelirlerinin eski Yugoslavya Islam
cemaatinin genel ihtiyaclarina yonelik olarak verilmesinin mesruiye-
tini kanitlamak olan cevabinin arkasindaki gercek niyetini ifade etti.

Cozo'nun iddiasinin 6zi, kelimenin tam anlamiyla “Allah yolunda”
anlamina gelen fisebilillah ifadesini anlayip yorumlamasinda yatmak-
tadir. Cozo, R. Rida ve S. Sabik gibi, vaaz da dahil olmak lizere Tanr1
askina yapilan herhangi bir eylemi icerecek sekilde bu ifadeyi genel-
lestirir. Ibn Esir, anitsal nihai eserinde fisebilllah ifadesinin herhangi
bir iyiligi icerecek kadar genel olduguna isaret eder. Bununla birlik-
te, yasal terimlerle (ser’an) ifadenin cihadin anlama ile sinirli goriin-
digiint vurgulamaktadir (Bkz.ibn bid Seen. Radd al-Muthtar: 2, 83-84.).
Bununla birlikte, yasal terimlerle (ser’an) ifadenin cihadin anlami ile
sinirl gortindiigiinii vurgulamaktadir (ibn bid Seen. Radd al-Muthtar: 2,
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83-84.). Klasik hukukcular, cihat eyleminin yukaridaki ifadeyle var-
sayildigi konusunda hemfikir goriinmektedirler, ancak baska iyi ey-
lemler icerip icermedigi konusunda anlasamamaktadirlar. Ornegin
Ebu Yusuf, ifadenin fakir Misliiman askerleri de kapsadigini savun-
du. Al-Sabani, Mekke’ye giden paras1 veya kaynag: tiikenen hacilari
da ekliyor (Bkz. Ibn bid Seen. Radd al-Muthtar: 2, 83-84). 12. yuzyilin
onde gelen Hanefi hukukcularindan El-Kasani, zekat ve fitr sadakasi
gelirlerinin kurumlara veya insan gruplarina degil, bireysel kisilere
verilmesi gerektigini savundu (Al-Kasani, Bada'i al-Sana’i: 2, s. 49). Bir
diger 6nde gelen Hanefi hukukcusu ibn Nuaym, el-Bahr el-Ra'ik’te
yoksulluk kosulunun her durumda gerekli oldugunu acikca belirtmis-
tir (Ibn Nujaym. el-Bahr al-R&’iq: 2, 260.).

Ibn Abidin boylece zekat ve fitr sadakas: gelirlerinin cami, okul, has-
tane vb. insa etmek veya bakimini yapmak i¢in harcanamayacagi so-
nucuna varmistir (ibn Abidin. Radd al-Muthtar: 2, s. 85). Fetvasinin
sonuna dogru Cozo, sosyalist Yugoslavya baglaminda zekat geliri elde
etmesi gereken tek kategorinin fisebilillah kategorisi oldugu sonucu-
na vardi. Cogu Misliman hukukcu, “fakir” ve “muhtac” kategorisi-
nin hak eden tiim kategorilerin en 6nemlisi oldugunu ve bu katego-
rinin askiya alinmasinin zekat kurumunun ve Islam'daki diger hayir
kurumlarinin birincil amacina aykir1 olacagini 6ne stirtiyor (Ornegin
bkz. El-Karavi, Y. (2006). Fikih el-Zekat. Kahire: Maktaba Wahba., 376-
384.). Cozo ise yerel yonetimlerin fakir ve muhtacglara baktigini ileri
surdd. Tim modern devletler yoksullara ve muhtaclara hizmet etme-
ye kefil olmasina ragmen, artan yoksulluk bugiin bile cogu tilke i¢in
ciddi bir meydan okuma olusturmaktadir.

Cozo ise yerel yonetimlerin fakir ve muhtaclara baktigini savundu.
Ibn Abidin Raddad al-Muthtar'da “kalplerin uzlasmasinin nedeni artik
mevcut olmadigindan, bu kategoriyi askiya almak icin bir fikir birli-
gine varildi” diye acikliyor (ibn bidin, Radd al Muthtar 2, s. 89). Orta
Gag hukukcularinin ¢ogu, bir borclunun zekat gelirlerini alabilmesi
i¢in belirli kosullarin yerine getirilmesi gerektigini belirtir, ancak hic-
biri bu kategorinin askiya alinmasi gerektigini onermemistir. Benzer
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sekilde, Cozonun yani sira, gezgin kategorisinin askiya alinmasini yal-
nizca M. al-Maraghi'nin 6nerdigi bilinmektedir (Bkz. Tafs alr al-Mara-
ght: 28, yorum (s. 59: 6).). Aksine, Miisliiman bilginlerin cogu, zekat
programi aracilifiyla maddi yardim almaya uygun hale getirerek,
muhtag gezginlere ve borca bogulmus kisilere karst Islamin iyi doga-
sina isaret etmektedir.

Stiphesiz, Cozonun o zamanki zayif ve gerileyen eski Yugoslavyanin
Islami cemaatini gliclendirme hevesi, onu bu tiir 6neriler ve sonugc-
lara varmaya sevk etti. Soyle ki, Tkinci Diinya Savasi sirasinda Islam
Cemaati ciddi maddi zarar gordii. Savastan sonra, Tito rejimi Islam
Toplulugunun ulusal, dini ve miilkiyet haklarini dogrudan etkileyen
cesitli onlemler aldi. Ornegin, IVZ’nin kalic1 bagislarini (el-Awqaf)
idare eden organ, devlet kontroli altina alindi ve degerli varliklarinin
cogunu yerel makamlara devretmesi talimati verildi. Awqaf'in koti-
lesmesine son darbe 1958'de kiralik milklerin kamulastirilmasiyla
geldi. Sonug olarak, asirlik bazi hayir kurumlar: feshedildi. Milliles-
tirilmis daimi bagislardan elde edilen geliri ikame etme niyetiyle bir
liyelik ticreti getirildi. Ucret sistemi hicbir zaman beklentilerine ula-
samadig1 icin Islam Cemaati umutsuzca daha umut verici bir ¢ozii-
me ihtiyac duydu. Bu nedenle, 1969'da IVZ'nin Yiiksek Dini Otoritesi
(VIS), Miisliimanlara Islam Toplulugu'nun iyilestirilmesi icin zekat ve
fitr sadakas: gelirlerinin onerilen merkezilestirilmesini destekleme
talimati veren bir kararname yayinladi. (Kemura ve Cozo, 1969, ss.
353-363). Kararname ayrica bunun gerekliligini vurguladi. Kararna-
menin donemin Basmiiftlisii Siileyman Kemura ve 0zel danigmani
Hiseyin Cozo tarafindan imzalandigini burada belirtmek gerekir.
Cozonun daha 6nce benzer fetvalar1 yayinlamis olmasi ve imzasinin
bizzat resmi kararnamede bulunmasi nedeniyle projenin bas mimari
Cozo'nun oldugu gayet aciktir. Yarismacilarin itirazlarini agirlikli ola-
rak Cozo'ya yoneltmeleri de ayni sonuca isaret ediyor. Iste projenin
ana basarilarinin bir ozeti:

1. IVZnin titrek mali durumunu giiclendirdji,
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2. Bes asirlik Gazi Hiisrev Bey medresesinin devamina izin verdi,
3. Islam ilahiyat Fakiiltesi'nin kurulmasina yol act1 ve

4. Glasnik, Preporod ve Takvim dahil IVZ'nin resmi organlarinin
Uretimini kolaylastirdi.

Ozellikle, proje bugline kadar herhangi bir antagonizma olmadan uy-
gulanmaktadir. Biri sorabilir, baska veya daha iyi bir ¢ozim var miy-
di? Yukarida belirtildigi gibi, Cozo 1967'de zekat lizerine ilk fetvasi-
n1 yayinladiginda, eski Yugoslavya'daki Islam Cemaatinin ekonomik
temeli neredeyse yok edilmis haldeydi. Dahasi, millilestirilmis kalic1
bagislara olas1 bir yeniden sahip olmak i¢in Tito rejimiyle miizakere
etme fikri hichir zaman uygulanabilir degildi. Dolayisiyla, projenin
Islam hukukunda mesru oldugu distnuldiginde, kisinin gercekten
tarihsel 6nemini kabul etmesi gerekiyor.

Sonug

Bu boliim, Balkan karmasik sosyopolitik ve kiiltiirel baglamlarinda yer
alan cagdas Islami reformist diisiincenin kavranmasi ve yorumlan-
masi lizerine Hiiseyin Cozonun modernist ve reformist diistincesini
tanitmaktadir. Cozo, hem modernitenin yarattig1 ikilemin ciddiyetini
hem de Islam'in modernlesmis bir toplumda dinamik bir giic olabile-
cegine olan inancini kabul eden ¢ok az Balkan Miisliiman aliminden
biriydi. Cozonun zamani ideolojik baski, ateizm, komiinizm ve glicli
din karsit1 propaganda ile karakterize edilmekteydi. Ote yandan, bu
derin siyasi, sosyal ve kiiltiirel zorluklar bolgede Islami modernist ve
reformist goriis ve fikirlerin yayilmasina yardimci olmaktaydi.

Cozo, yalnizca Islam’in dini diisiincesini dogrulayabileceginden emin
olan, modern diislincenin pesine diismesi anlaminda bir modernist-
ti. Cozonun bilimsel cabalarinin kisa bir incelemesi bile, sesini dog-
matizme ve kat1 Islam diistincesine kars: ylikselttigini soyleyecektir.
Cozo, cok sayida yayiniyla geleneksel Islami 6gretileri etkin bir sekil-
de aktarmis ve Islam hukukunun ve inancinin i¢ gercekligini dindas
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kardeslerinin erisimine acmistir. Hiiseyin Cozonun simdiye kadar
gordiglinden ¢ok daha fazla ilgi gormeye deger bir diistiniir oldugu-
na inaniyoruz. Ilahiyatci, tefsirci, hukukcu, miifti, 6gretmen ve vaiz
olarak cesitli rolleri, iceriden goriildiigl sekliyle Islam'mn cesitli bo-
yutlarini kesfetmek icin mikemmel bir firsat saglar.

Cozo, iki seckin yiiksek 6grenim kurumundan mezun olan 6nemli bir
egitim kariyerine sahipti: Saraybosna'daki Mekteb-i Nuvab ve Kahi-
re’deki El-Ezher Universitesi. Cozonun el-Ezher Universitesi mezunu
olarak iinii ve Arapca ustaligi, Balkan din alimleri arasindaki otori-
tesinin altini ¢izen unsurlar arasindaydi. Bir zamanlar Ezher mi-
derrisleri tarafindan Islami ilimde “reform” ve “canlanma” nin dogru
hareket tarzi olduguna ikna olan Cozo, daha sonra fikrini zar zor de-
gistirdi. Cozonun hayatinin en karanlik donemi, 13. SS Birligine ka-
tilim1 ve sonraki bes yilini gesitli hapishanelerde gecirmesiydi. Eski
Yugoslavya Islam Cemaati ve dini egitim kurumlari, Cozo'nun goris
ve fikirlerinden acik ve net sekilde etkilenmisti. Ayn1 sekilde, Ilmiye
Dernegi birkag yil boyunca Cozo'nun baskanliginda ve ayrica Takvim
ve Preporod’un editorliik degerlendirmeside Cozo'nun kontroli altin-
da kaldi. Bu onemli roller ve gorevler, bir yandan Cozo'ya reformist
goruslerini ve fikirlerini yaymak i¢in genis firsatlar sunarken, diger
yandan onu Tito'nun baskici rejiminin stirekli baskis1 altina soktu.

Cozo birden fazla Islami disiplinde basarili oldu, ancak asil mesguli-
yeti tefsir ve fikihti. Cozo, fetvalar1 ve taze Kur’an yorumlariyla, ken-
disinin ve halkinin karsilastig1 zorluklara, her seyden once Titonun
komiinizm ve modernite versiyonuna yanit verdi. Cozonun Kur’an
tefsirine yaklasimi iki ana o6zellikle karakterize edilir: Birincisi, vahiy
ile akil arasindaki uyumun kayitsiz sartsiz dogrulanmasi ve ikincisi,
bir yandan Kur’an'da yer alan evrensel kavramlar ve ilkeler arasinda-
ki ayrim ve diger yandan bu kavramlarin ve ilkelerin yorumlanmasi.
Ayni sekilde, hukuki gortiisleri, genel bir kor taklidi reddi ve belirli
sosyal kosullarin dikkate alinmasiyla karakterize edilir.

Cozo'nun calismalar1 hem Islami icerigi hem de etkisi acisin-
dan 6nemlidir. Ornegin ilham veren fetvalar1 ve diger calismalar
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sayesinde Musliiman din bilginlerinin mesleki yapilar: olumlu yonde
dontsliyordu. Muhtemelen, Cozo'nun ¢alismalarinin en belirgin 6zel-
ligi Islam’ savunma gayreti ve modernite ile uyumlulugunu gosterme
arzusudur. Cozonun modernitenin urettigi ikilemlere fetvalariyla
pratik ¢ozlimler sunma tutkusu ve Kur’an metnine olan tutkusu, teori
ile pratik arasinda bir koprii olusturdugu anlamina geliyordu. Once-
likle insanlara duydugu ilgiden dolayz, egitim ve vaaz verme unsurlari
eserlerinde belirgindir. Cozonun popiiler kose yazilarini okuyanlarin
hepsi onun belirli konulardaki tutumuna katilmamis olabilir, ancak
yine de ¢ogu daha genel reform ve canlanma mesajina ilgi duydu.
Ornegin, Cozo her zaman IVZ'nin zekat ve fitr sadakasi projesinin
ana savunucusu olarak hatirlanacaktir. D. Spahic ve M. Pasic gibi Co-
zonun goris ve yontemleriyle farklilagsanlar bile onun katkilarinin
degerini kabul ettiler. Muhammed Abduh, Resid Riza, Muhammed
Ikbal ve Mahmut Shaltit gibi yirminci yluzyilin diger 6nde gelen Miis-
liman reformistleriyle karsilastirildiginda, Cozonun benzersizligi,
calistig1 ve yayinladigi sosyopolitik cevre lizerindeki anlik etkisinde
yatmaktadir.

Cozonun Ustiin oldugu iki alan 6gretim ve yazma idi. Once Gazi Hiis-
rev Bey medresesinde ve ardindan Islam Ilahiyat Fakiiltesi'nde yaptig1
egitim girisimleriyle yepyeni bir Balkan Musliimani nesli tizerindeki
etkisi kligimsenmemelidir. 2006 yilinda Islami {limler Fakiiltesi tara-
findan Cozo adina 6zel bir kiitiphane koleksiyonu kurulmasi, bugiin-
ki calismalarinin 6nemine ve alaka diizeyine isaret etmektedir. Ayri-
ca, Cozo'nun Islami hukuk hiikkimlerinin olusumunun altinda yatan
metodolojik konulara radikal yaklasimi, bu alandaki glincel gelisme-
ler tizerinde derin bir etkiye sahiptir. Ornegin, Nusret Abdibegovic,
Hasan Makic, Sukrija Ramic ve Muamer Zukorlic dahil olmak tizere
bircok Bosnali miiftli, Cozonun Hanefi mezhebinin disinda fetva ver-
me modelini takip ediyor.

Cozo'nun fetvalari ve tamamlanmamis Kur’an tefsiri, onun modernist
ve reformist diistincesinin en 6nemli ifadeleridir. Ornegin fetvalari
sadece kendi donemine degil, ayni zamanda onlar1 ¢ok kullanan ve
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essiz durusuna deger veren halkina da ¢ok uygundu. Cozonun fetva-
larinda ortaya koydugu boylesine bagimsiz ve elestirel bir diislince,
1960’larin ve 1970’lerin Marksist Avrupa’st i¢in bir zorunluluktu. Bal-
kan miftiilerinin gelecek nesilleri i¢cin Cozonun hukuki gortislerinin
dikkate alinmasi kaginilmaz olacaktir. Benzer sekilde, Balkan bolge-
sinin cagdas Islam diisiincesini ve uygulamalarini inceleyen herkesin
Cozo'nun entelektiiel zekasina dikkat etmesi gerekecektir.

Yukarida gortildiigti gibi, Islam'in modernist ve reformist yorumlama
cizgilerinin goris ve fikirleri Cozonun eserlerinde acik¢a yansitil-
maktadir. Ote yandan, ruhunun ve diisiincelerinin prizmasiyla bu go-
riis ve fikirler yerel bir “Yugoslav/Balkan” boyutu kazanmis ve bircok
onemli zorluk ve incelemeyle kars: karsiya kalmistir. Cozonun mo-
dern zamanlarda Islam’in gecerliligini aciklamadaki basaris1 tartisi-
labilir ve modern bilimler konusundaki anlayisinin analitik derinligi
hatal1 olabilirken, modern aklin kars: karsiya oldugu en 6nemli so-
runlarin farkinda olduguna stphe yoktur. Ve Cozo'nun cagdas Islam
disunce tarihindeki yeri hakkinda kesin bir degerlendirme yapilma-
dan once, onun hukuki ve teolojik diistincesine yonelik cok fazla aras-
tirma yapilmasi gerekmektedir.
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HUSEYIN C0Z0

(1912-1982)

Bosnak asilli Islahgi islam alimi

3 Temmuz 1912de Gorajdenin (Go-
razde, Bosna-Hersek) Ilovaca bel-
desine bagll Bare koyiinde dogan
Hiiseyin Cozo, ilk Ogrenimini bu-
rada tamamladiktan sonra 1923'te
Focadaki Mehmed Pasa (Kukavica)
Medresesine kaydoldu. Daha sonra
(1925-1926 Ogretim yilinda) Saray-
bosnadaki Merhemic Medresesine
gecti. Saraybosnada Atmeydani
Medresesine de kaydini yaptiran
Hiiseyin Cozo, 1928'de mezun oldu.
Saraybosnadaki ~ Kadilik  Yiiksek
Okulundaki 6grenimini ise 1933’te
tamamlayarak kisa bir slire Saray-
bosnada din dersi 6gretmenligi yapti
(1933-1934). Bu vazifesinin ardindan
Vakiflar Miidiirliigi tarafindan Ez-
her Universitesine gonderildi. Ayri-
ca Saraybosnadaki Gazi Hiuisrev Bey
Medresesinde tefsir, akaid, hadis ve
fikih hocalig1 yapan Hiiseyin Efendi,
30 Mayis 1982de Saraybosnada ebe-
diyete intikal etti.

1964-1979 yillar arasinda Bosna-Her-
sek [lmiyye Meclisinin baskanlik go-
revini yliriiten Hiiseyin Cozo, bu ku-
rumun ¢ikardig1 Takvim adli yilligin

uzun bir siire basyazar ve sorumlu
yazi igleri mudiirligini yaparken
Saraybosnada gikarilan Preporod adli
Islami derginin (1970-1972) basyaza-
11 ve sorumlu yazi igleri mudiirligi,
1976-1978 yillarinda da sadece so-
rumlu yazi igleri midurliigi gorevi-
ni Ustlendi. Bosna-Hersek tarihi ve
kilttriyle ilgili kitaplarin Preporod
Kiitliphanesi kurumu tarafindan ya-
yimlanmasinda 6nemli katkilar yap-
ti. 1966dan itibaren Saraybosnada
genglerin dinl egitimine yardimeci
olmak i¢in “Gengcler Tribint” adiyla
konferanslar diizenledi. II. Diinya
Savas'ndan sonra, Yugoslavya ko-
miinist iktidar1 doneminde, 1977'de
Saraybosnada kurulan Saraybosna
[lahiyat Fakiiltesinin kurucularn ve
hocalar1 arasinda yer aldi.

Huseyin Cozonun kaleme aldig:
300%e yakin makalenin biiytik bir
kism1 Glasnik VIS, Preporod, Novi Be-
har, Takvim, el-Hidaje, Islamska Misao
ve Zbornik Radova Islamskog Teolos-
kog Fakulteta u Sarajevu gibi dergi ve
yilliklarda yayimlanmistir. Ayrica
mistakil kitap halinde yayimlanan



Yagadig Yerler: Saraybosna, Kahire

Gorev Yaptigi Kurumlar: Mehmed Pasa Medresesi, Ezher Universitesi, Gazi

Hisrev Bey Medresesi

Onemli Eserleri: Islam u Vremenu (Giiniimiizde islam), Fetve-Pitanja i
Odgovori (Fetvalar-Soru-Cevap), Fetve u Vremenu (Giincel Fetvalar)

baglica eserleri sunlardir: Islam
u Vremenu (Giiniimiizde Islam,
1976). Tefsir I: Skripta za Prvu God
Studija (Tefsir, 1982). Fetve-Pitan-
ja i Odgovori (Fetvalar, 1996); Fet-
ve u Vremenu (Glincel Fetvalar,
1996). Prijevod Kur'ana sa Komen-
tarom (Tefsirli Kur'an Terctimesi,
1966-1967).

Entelektiiel birikimini Ezher'deki
Islami reformist hareketlere kati-
larak gelistiren Hiiseyin Cozo, bu
katkiy1 bir yazisinda soyle belirt-
mektedir: “Kendi hayatimin en
glizel anlarini Ezherde gecirdim
ve Cemaleddin Afgani ve Muham-
med Abduh gibi hocalardan ders-
ler aldigim icin kendimi ¢ok sansl
hissediyorum.”

Balkanlar'da yasayan Mislimanlar
icin her zaman bir ilham kaynag:
olan Hiiseyin Cozo, Islam moder-
nizminin bu bolgedeki oncusidir.
Onun disiincelerini serbestce su-
nabilmesi sayesinde acilan c¢igir
giinimiuze kadar devam etmistir.

Gerek Osmanli zamaninda gerekse
Osmanlrdan sonraSaraybosnanin,

Balkanlar icin Islami bir merkez
olmasi ve bu alanda bircok Islam
aliminin yetismesinde Hiiseyin Co-
zonun katkilar1 goz ard: edilemez.
“Husein Dozo, H. D., Ebu’l-DZim”
imzalariyla ya da imzasiz yayimla-
dig1 ylizlerce makalesiyle ilim ve
diistince alanindaki calismalara
katkida bulunmus ve cok defa ken-
di ictihadina bagl kalarak cesitli
gortsler ileri siirmtis olan Hiiseyin
Cozo, Bosna-Hersek'in XX. yiizyil-
daki en taninmis alim, arastirmaci
ve fikir adamlarindan biridir.

Hiseyin Efendi, dini, kiltiirel ve
sosyal konularin yorumlanmasin-
da ozellikle Kahire'deki el-Menar
ekoliinden etkilenmis ve bunun Yu-
goslavyadaki bir temsilcisi olarak
gorilmustiir. Cemaleddin Afgani
Muhammed Abduh ve M. Resid Ri-
za'dan baska Muhammed Mustafa
Merag'i, Muhammed Tkbal ve Mah-
mud Seltut, onun etkisinde kalarak
bu gorusleri yaymaya calismistir.
Ancak bu gortsleri ve Kur'an ayet-
leriyle ilgili cagdas yorumlar: yii-
zlinden ulema arasinda her zaman
cesitli tenkitlere maruz kalmistir.



Késhilli | Bashkésisé Islame
Né Prizren

Kosova’nin Prizren bolgesinde bulunan
islam birligi kurullarindan olusan konsey

Kurulus Tarihi: 1993
Bulundugu Yer: Prizren, Kosova

Kurumda Yer Almig Onemli isimler: Hasan islami-Nahi
Kurumun Etkisi: Kosova islam Birligi’nin sekiz konseyinden biridir. Bélgesindeki dini
hayati planlamakta, kontrol etmekte ve uygulanmasini saglamaktadir.

I. Diinya Savast sonrasinda Sirp-Hir-
vat-Sloven Kralligi'ndaki Islam Bir-
ligimin idari yapist su sekildedir;
Bosna-Hersek, Hirvat ve Sloven Miis-
liimanlarinin basinda Reis-i Cumhur
bulunmaktadir ve merkezleri Saray-
bosna'dir. Kosova, Makedonya, Sir-
bistan ve Karadag Miisllimanlarinin
basinda ise Yiiksek Miiftii bulunmak-
tadir ve merkezleri Belgrad'dadir. Yu-
goslavya Kralligi kurulunca bu yap1
bozulmus ve yapilart birlestirilip
merkez Saraybosna'ya tasinmistir.
1941-1944 yillarinda Prizren ve Pris-
tine basmtftileri merkezden ayrilip
Tirandaki Misliman topluluguna
baglanirken II. Diinya Savasindan
sonra Kosova tekrar Yugoslavya'ya
baglanmak zorunda birakilmistir.
Yugoslovyanin dagilmasinin ardin-
dan (19901 yillarda) Kosova Islam
Birligi bagimsizligini elde etmistir.
Bagimsizlik sonrasinda Prizren Is-
lam Konseyi, Prizren, Dragas, ve
Shurekada bulunan Islam kurulla-
rindan olusmustur.

Islam Konseyi, kurumlar1 araciligi
ile Miisliimanlarin Islam yasaya-
bilmesi icin bolgede faaliyetlerini
yliriitmektedir. Islam dini bilincini
korumayi, Misliimanlarin sosyal,
bilimsel, ekonomik, kultiirel ge-
lismelerini saglamayi gorev edin-
mistir. Mislimanlarin haklarini
korumakta ve onlara ibadetleri icin
imkan saglamaktadir. Bu kurum go-
revlerini yerine getirirken, Kur'ana,
Hz. Muhammed (s.av)in siinne-
tine, Hanefi fikhinin kurallarina
ve Kosova Islam Birligi tarafindan
onaylanmis olan anayasaya uygun
hareket etmektedir. Kosova Islam
Birligi'nin egitim seviyelerinin her
kademesinde okullari mevcuttur.
Islam Birligi Konseyi, Islam Birli-
gi'nin kendi bolgesindeki temel or-
ganidir. Konsey, dini yasamla ilgili
biitlin konularda cemaat araciligi
ile Islam Birligi'nin biitiin ihtiyacla-
rin1 karsilamaya calismaktadir.



Aliya Izzethegovig Diisiincesinde
Insan ve Islam

Mahmut Hakki Akin

Girig

Bosna Hersek eski Cumhurbaskani Aliya Izzetbegovic, bir siyaset-
¢i olmasinin yaninda Cagdas Misliman Dustinceye onemli katkilar
saglamig bir distintrdiir. Genel olarak hayati goz ontinde bulundu-
ruldugunda; Avrupali olmasi, Bat1 diisiincesinin lizerinde etkide bu-
lunmasi, genclik yillarindan itibaren Islami miicadelenin icinde ol-
masi, distlinceleri dolayisiyla hapis cezalar: almas: ve Bosna Savasi
sirasindaki devlet baskanlig1 tecriibesi yasamasi oncelikle akla gel-
mektedir. Bu tecriibelerin her birinin onun disiincesiyle ilgili taraf-
lar1 da bulunmaktadir. Biitiin yasadiklariyla ve etkilendikleriyle Aliya
[zzetbegovi¢'in bir yirminci ylizyil diistiniiri oldugu iddia edilebilir.
1925 yilinda Yugoslavya Kralliginda dogmus, II. Diinya Savasi sira-
sinda kisa bir siire fasist Ustasa rejiminde ve savas sonrasinda uzun
yillar da kominist rejimde yasamistir. Bu stire, 0mriniin ¢ok uzun
bir donemine karsilik gelmektedir ve eserlerinin neredeyse tamami-
n1, Soguk Savas doneminde yazmistir. Soguk Savas sonrasinda bagim-
s1z Bosna Hersek Cumhuriyeti'nin kurulusuna onciiliik etmis, Bosna
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Savasi’'nda ve savas sonrasi sartlarinda cumhurbaskani olarak gérev
almis, 2000 yilinda ise cumhurbaskanligindan istifa etmis ve 2003 y1-
linda vefat etmistir. Soguk Savas donemini komiinist bir rejimde ya-
sayarak tecriibe etmis olmasi, onun diistincelerini degerlendirirken
goz onilinde bulundurulmasi gereken bir konudur. Bir baska onemli
nokta ise Aliya izzetbegovi¢’in Miisliman diistince gelenegine dahil
olurken, kendi doneminden 6nemli bir muhasebe yapmis olmasidir.
O, Misliimanlarin yirminci ytizyilda yasadiklar: nemli degisimlerin
tarihsel sonugclari lizerine kafa yormus ve ortaya ¢ikan durumu analiz
etmeye calismistir. Islam ile Miisliimanlar arasinda olusan mesafe ve
bu mesafenin trettigi kriz, onun diislince sistematiginin en onemli
hareket noktasidir. Yine buna bagli olarak bu krizin asilmasi, onun
dislince sistematiginin hedeflerinden biridir.

Aliya Izzetbegovi¢'in diislincesinin temelinde insanin varlik alemin-
deki yerinin tespit edilmesi merkezi bir hareket noktasi olarak bulun-
maktadir. Oyle ki onun distincesinin 6zgiin bir insan felsefesine ulas-
t1¢1 da iddia edilebilir. Misliimanlar ile Islam arasinda olusan mesafe
ve kriz meseleleri, temelde bir insan meselesi olarak ortaya ¢ikmistir.
Baska bir deyisle Aliya Izzetbegovic icin Miisliimanlarin yasadig1 asil
ve oncelikle ¢oziilmesi gereken mesele, insan meselesidir. islam, in-
san1 degistirdigi icin tarihi de degistirmistir. Ona gore bunun yeniden
basarilabilmesi, insanin degismesiyle mtimkindir. O, yazdig1 eser-
lerde Miislimanlarin meselelerini tespit ettigi gibi yeniden tarihsel
sorumluluklarini tstlenmeleri gerektigiyle ilgili ¢agr1 da yapmuistir.
Bu cagrida, kendisi gibi olmayanlarla ve farkliliklarla birlikte yasa-
ma anlayiginin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Aliya Izzetbegovi¢'in
Otekiyle birlikte yasama israrinda, Balkan cografyasinda yasayan bir
Miisliiman entelektiiel olmasinin etkisi biiyiiktiir. Onun Islam yoru-
munda Mislimanin kendisi gibi olmayana ne sundugu ve kendisi
gibi olmayani nasil etkiledigi sorular: one ¢ikmaktadir. O, mutlak yo-
rumlarin otesinde bir arada nasil yasanabilecegi meselesine yonelmis
ve Islam'in bu meselenin insani olarak ¢oziimiinde énemli bir imkan
oldugunu distinmiuistur.
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Aliya Izzetbegovi¢'in bir siyasi parti lideri ve cumhurbagkan1 olmasi,
onu ¢agdasi pek ¢ok diistintirden ayirmaktadir. O, bir diisiince ve siya-
set adami olarak normal sartlarda degil, olagantisti sartlarda imtihan
vermistir ve bu siirecte inandiklar: ve diistinceleriyle tutarli bir halde
olma gayreti, 6zellikle dikkat cekicidir. Savas sirasinda ve sonrasinda
saygin bir konum elde etmesinde bu tutarl tavrinin 6zellikle 6nemli
bir yeri vardir. Ancak Miisliiman bir disiiniir olarak Islami bir diisi-
nis ve hayat tarzini benimsemis olmasinin ozellikle bazi1 Avrupalila-
r1 rahatsiz ettigini dile getirmistir. Nitekim Bosna Savasi sirasinda ve
sonrasinda fundamentalist Islamc1 olduguyla ilgili aleyhinde propa-
ganda yapilmistir. Ne var ki Aliya izzetbegovic isminin sagduyu sahibi
insanlar arasinda olumlu bir karsilig1 daima vardir.

Aliya izzetbegovi¢’in Hayati ve Diisiince
Diinyasinin $ekillenisi

1925 yilinda Bosna Hersek’in Bosanski Samac kasabasinda dogan Ali-
ya Izzetbegovic, cocukluk yillarindan itibaren Saraybosna'da yasamis-
tir. Ailesinin Islam’a nem vermesi, onun yetismesine de etki etmistir.
Gok kiiciik yaslardan itibaren annesinin kendisini sabah namazlarina
kaldirmasini ve camiye yollamasini, ¢ocukluguna dair hos hatiralar
olarak aktarmistir (Izzetbegovic, 2003b, s. 12). Sadece lise yillarinda,
o donemde de komiinizm ve ateizm literatiiriiniin ¢cogalmasina bag-
l1 olarak kisa bir sorgulama siireci yasadigini belirten Izzetbegovic
(2003b, s. 14), bu sorgulama ve arayisin sonucunda Tanrisiz bir kdina-
tin anlamsizligina hitkmetmistir. Bir Misliiman olarak hayat: boyun-
ca bu hiikmiiniin arkasinda durmustur.

Lise yillar1, Aliya Izzetbegovic¢'in yogun bir sekilde okudugu bir do-
nemdir. Cesitli konularda karsilastirmalar yaparak ve notlar alarak
iyi bir okuyucu oldugunu hem eserlerinde hem de onu taniyanla-
rin sahitligine vurguyla tespit etmek mumkindur. Ozellikle Dogu ve
Bati Arasinda Islam ile 1983-1988 yillar1 arasinda hapishanede tuttugu
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notlari, okuma kultiirtiniin zenginligini yansitmaktadir. Lise yillarin-
da, Bati distincesinin onemli li¢ distinirinin ic¢ eserinin kendisi
lizerinde etki biraktigini soylemistir. Bu eserler, Immanuel Kant'in Saf
Aklin Elegtirisi, Henri Bergson'un Yaratict Tekdmiil ve Oswald Speng-
ler’in Batimin Gokusiidir. Ayni yillarda Mladi Misliimani (Geng Mis-
lumanlar) Teskilatina girmis ve cagdas meseleleri temel alan Islami
eserler de okumaya baglamistir. Batili bir Misliiman diisliniir olarak
hem Bat1 diislincesinin hem de Miisliman diisiincenin farkinda ha-
reket etmesi, hayatinin ¢cok erken donemlerinden itibaren takip edi-
lebilen bir 6zelligidir. Genc Miisliimanlar Teskilatinda Islam'in sade-
ce sekil ve ibadet meselesi olmanin 6tesinde degerlendirme imkans,
Aliya Izzetbegovi¢’i cok etkilemistir. Geleneksel hocalarin ritiieller
ve form tlizerinde ¢ok durduklarini ve meselenin 6ziinii goz ard et-
tiklerini boylece iddia etmistir (Izzetbegovic, 2003b, ss. 18-19). Ayni
zamanda bu yillar, Tkinci Diinya Savasi’nin yasandigi doneme denk
gelmektedir. Savas sonrasinda Yugoslavya'da kurulan komiinist rejim,
Geng Mislimanlar Tegkilatinin liyelerinin ¢cogunu 6lim ve hapis ce-
zalariyla cezalandirmistir. Aliya Izzetbegovi¢'in ilk mahpuslugu da
1946 ile 1949 yillar1 arasindadir.

Aliya Izzetbegovic, hapishaneden ciktiktan sonra ziraat ve hukuk
egitimi almistir. Bu yillarda Halida Hanim ile evlenmistir. Geng Mis-
limanlar Tegkilat: ile bag1 dolayisiyla uzun bir donem avukatlik ya-
pamamistir. Uzerindeki baskiyla ve pek cok Uyesinin idam edilme-
siyle Genc¢ Miuslumanlar Tegkilati, “az sayida entelektiiel kaygilar
olan, dikkatli ve sakingan bir bicimde bir grup dostun ¢abas1 olarak”
devam etmistir (izzetbegovig, 2003b, s. 25). Onun hayatinda 1950’li
yillarin daha sakin gectigi gorilmektedir. Yugoslavya Devlet Baskani
Tito'nun Balkanlar'da yasadiginin farkinda olmasi ve bazi Misliman
lilkelerle karsilikli fayda iliskisine girmesi, 1960’11 ve 1970°li yillarin
Mislimanlar i¢in daha rahat bir donem olarak yasanmasina sebep
olmustur. Bu yillarda yapilan ya da tamir edilen cami ve mescit sa-
yisinda ve Islam diisiincesinden terciime eserlerde artis yasanmis-
tir (Bora, 2018). 1960’11 yillarda Yugoslavyanin bir acilim politikas:
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ylriitmesinin sonucunda farkl: tilkelerden yabanc1 tiniversite 6gren-
cileri Yugoslavya'ya gelmislerdir. Bu 6grencilerden birisi, Belgrad’a
tip egitimi almak i¢in gelen Sudanli Fatih Ali Hasaneyn Muhammed
Serif’tir ve Aliya Izzetbegovic ile arkadaslariyla bir siire sonra temas
kurmustur. Gen¢ Mislimanlar Teskilatinin 1940’11 yillarda ve sonra-
ki pasif donemde iilke disindan hicbhir Misliman grupla temas ha-
linde olmadigini belirten Muhammed Serif (2018, s. 45), kendisi gibi
ogrencilerin temasiyla Misir ve Hint alt kitas1 Miisliman diistinceye
ait eserlerin Bosnali Miuslimanlar arasinda okunmaya basladigini
belirtmistir. Ayrica Muhammed Serif (2018, ss. 65-69), 1965 yilinda
Saraybosnada Muhammed Hamidullah, Seyyid Kutub, Muhammed
Kutub, Imam Nevevi, Yusuf el-Karadavi, Nedim el-Cesir ve Mustafa
Mahmud'un kitaplarindan olusan bir listenin Bonakcaya terctime
edilmesi karar1 aldiklarini ve ilerleyen yillarda Aliya izzetbegovi¢'in
de cocuklariyla birlikte Seyyid Kutub'un iki kitabinin terciime ve
tashih islerinde aktif gorev aldigini belirtmistir. Bu yillar, Takvim
Dergisinde Islam Ronesansi meselesiyle ilgili denemeler ve makale-
ler yazdig1 oldukca yogun bir doneme karsilik gelmektedir. 1969°da
yazilan ve 1970 yilinda yayimlanan Islam Deklarasyonu da bu done-
min bir Grtintdir. Bu eser, daha sonra 1983 Saraybosna Davasinda
yargilanmasina ve ikinci kez hapis cezasi almasina sebep olmustur.
Aliya Izzetbegovic (2003b, s. 30), bu eserin temel meselesinin Islam
olmasinin bazi Batililar tarafindan kabullenilemedigini ve “Bati’'nin
kendisini affetmedigini” yazmistir. Daha sonra cumhurbaskani oldu-
gu donemde kendisinin fundamentalist Iislamc1 oldugu ve Iran'daki
gibi bir rejimi Bosna Hersek’te kurmaya calistigi ithamina muhatap
olmussa da barist ve demokrasiyi dnceleyen uzlasmaci bir tislupla
siyaset yaptigi, farkli goriislerden sagduyu sahibi insanlar tarafindan
kabul edilmistir (Bora, 2018; Mestrovic, 2010, s. 140). Bir siyasetci ola-
rak uzlagmaci tavrindaki israr1 ve iyimserligi dolayisiyla savas sira-
sinda ve sonrasinda elestirilmistir. Adil olmayan bir savas ve savasta
yasananlarin hakkini teslim etmeyen bir baris siirecinin maliyetin-
den nasibini aldig: tespit edilebilir.
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Aliya Izzetbegovic ve arkadaslari, Yugoslavya'y1 bolme ithamiyla hapis
cezasina ¢arptirilmislardir. O, ikinci kez olmak lizere 1983 ile 1988 y1l-
lar1 arasinda, 5 yil 8 ay stiren bir hapis hayati yasamistir. 1984 yilinda
en onemli eseri olan Dogu ve Bati Arasinda Islam kendisi hapishane-
deyken Amerika Birlesik Devletlerinde yayinlanmistir. 1983’teki bu
cezalandirma olayinda 19801i yillarda Yugoslavyada Miisliimanlarin
aleyhine olusan hava etkili olmustur. Hapisten c¢iktiktan iki yil sonra
cumhurbaskan: secildiginde kendisini yargilayan ve haksiz yere ha-
pis yatmasina sebep olan mahkeme gorevlilerini “bir politikaci olarak
onlar affettim ama bir insan olarak affetmedim” demistir (izzetbego-
vig, 2003b, s. 66). Hapishaneden ciktiktan sonra arkadaslarini orga-
nize ederek Demokratik Eylem Partisi'ni kurmus ve Bosna Hersek’in
Yugoslavya Federasyonu'ndan ayri bir tilke olmasi fikrini savunmus-
tur. 1990 yilinda secimlerden partisi birinci olarak ¢ikmis, kendisi de
Cumhurbasgkani secilmistir. 3 Mart 1992 tarihinde bagimsizligini ilan
eden Bosna Hersek’te insanlik dis1 bir slire¢ yasanmaistur.

Savas yillarinda ve sonrasinda Aliya Izzetbegovi¢'in inanglariyla ve
disunceleriyle imtihan olundugu, ilkeli bir durusu ve otekine saygi-
y1 temel alarak hareket ettigi genelde kabul edilmektedir. “II. Dlinya
Savasindan sonra Avrupa yeniden toplama kamplarina sahne olmus,
1992'nin Temmuz ayinda biitlin Bosna-Hersek’te toplam 94 toplama
kamp1 kurulmustur. 42 aydan fazla siiren Saraybosna kusatmasinda
1.300’t gocuk olmak tizere toplam 10.000’den fazla insanin oldurildi-
gl ve 70.000 civarinda insanin da yaralandigi tahmin edilmektedir”
(Izzetbegovig, 2003b, ss. 144-150). Savas sirasinda hem uluslararasi
diplomasi hem de fiilen savas yoluyla miicadele edilmesinde biiyiik
gayret gostermistir. Savas sonrasinda Dayton Antlasmasi dolayisiyla
istenildigi ve hak edildigi gibi bir Bosna Hersek elde edilemese de ba-
gimsiz ve Misliimanlarin yasadig1 bir Bosna Hersek’in var olmasin-
da Aliya Izzetbegovic'in pay1 yadsinamaz. Bu micadeledeki durusu,
eserlerinin ve diislince diinyasinin Muslimanlar arasinda daha da
dikkat cekmesini saglamistir.
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Aliya izzetbegovi¢’in Diisiincesinde Zit Kutuplar
ve insan

Aliya Izzetbegovic'in bir disiliniir oldugunu iddia etmek, diistince-
lerinin yansidig eserlerinin kendi i¢inde bir distince sistematigine
dayandigini iddia etmek anlamina da gelmektedir. Ayrica aktif siya-
setin icinde bulundugu dénemde, Bosna Savasi yillarinda ve belki de
biitiin hayatinda bu distlince sistematiginin pratigine nasil yansidigi
da tespit edilebilir. Dolayisiyla Aliya izzetbegovi¢'in 1990’1 yillardan
itibaren sadece tilkesinde degil, Misliman cografyada da dikkat ce-
ken bir isim olmasinda, diistince sistematigindeki tutarliligin yanin-
da distnceleriyle eylemleri arasindaki tutarliligin da 6nemli bir yeri
vardir. Bu disiince sistematiginin temelinde daha 6nce de deginildigi
gibi “insan nedir” sorusu bulunmaktadir. Bu soru, onun diislincesin-
de merkezi hareket noktasidir. Oyle ki tarih boyunca dinlerin, ahlaki
ogretilerin ve felsefelerin esas sorusu bu olmustur. O, yasadig1 done-
mi degerlendirirken insan nedir sorusuna verilen cevaplarin, Bati
Avrupa tarihindeki degisimini ¢cok onemsemistir. Ona gore Batida
yasanan degisim, sadece bilim ve teknik tizerinden anlasilabilecek
bir degisim degildir. Bu degisim, insan paradigmasinin esastan bir
degisimidir. Bat1 medeniyetinin on dokuzuncu ve yirminci ytizyilda
yasadigi olumsuzluklarin ¢ogunun temelinde, bu insan paradigma-
s1 degisiminin izleri takip edilebilir. Yine onun diisiincesinde Islam’
diinyada insanlik lehine bir alternatif olarak ortaya ¢ikaracak olan sey
de Islam’im insan paradigmasidir.

Insan nedir sorusunun pesinde, Dogu ve Bati Arasinda Islam kitabinda
Aliya Izzetbegovi¢ (2003a, ss. 24-26), bir ziddiyet cetveli hazirlamis-
tir. Bu ziddiyet cetvelinde birbirine karst maddi ve manevi unsurlar
iki ucta yer almaktadir. Insanin ruh sahibi olmasi, onun manevi yo-
niine karsilik gelmektedir. Ayni zamanda insanin maddi yont de bu-
lunmaktadir, beden sahibidir. Her iki yontu dolayisiyla insanin farkl
ihtiyaclar: bulunmaktadir. Ayrica insan, bu unsurlardan sadece biri
dolayisiyla anlasilamayan bir canlidir. Bir yoniiyle o bu diinyaya aittir;
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bir yontiyle bu diinyaya yabancidir. Bir yoniiyle daha ¢ok bilimlerin
konusudur; bir yontiyle dinin ve sanatin konusudur. Ancak higbir se-
kilde insan sadece bir yone referansla agiklanamamaktadir. Clinki
insan varliginin biitinselligini gérmeyip onun tek bir yoniine vurguy-
la yapilan acgiklamalar, daima eksik kalmaktadir.

Aliya Izzetbegovic (2003a, s. 29), bilimin insan1 dogal ve maddi bir ger-
ceklik olarak inceledigini bu yontyle a¢iklamaya calistigini iddia et-
mistir. Insan, en basta canli olmas1 dolayisiyla biyolojik bir varliktir.
Ancak biyolojinin insani incelemesi ve insan hakkinda teorik bilgiler
Uretmesi, bir canli tiirliniin incelenmesi sinirlarindadir. Sadece biyo-
loji degil, diger doga bilimleri ve modern dénemde ortaya ¢ikan insan
bilimlerinin de insan gercekligini kendilerine konu edinirken ken-
di sinirlar1 dahilinde ve modern donemin insan paradigmasina gore
hareket ettikleri goriilebilir. Nitekim bu meseleleri tartisirken Aliya
Izzetbegovic'in pozitivist anlayisla bilim yapma amacinda olan antro-
poloji ve sosyoloji gibi insan bilimlerinin gorislerini de degerlendir-
mistir. Bilimsel bilginin bu diinyaya yonelmesi ve pozitivist bir anlayis-
la metafizigi reddetmesi, insan biitiinselliginin kaybedilmesine sebep
olmustur. Aliya Izzetbegovic, din ve sanatin insanin manevi yoniiyle
ilgili olduklarina ve insanin bu yontintin tam da diinyaya yabanc1 bir
seyler icerdigini savunmaktadir. Din ve sanat, insanin bu dunyaya ait
olmayan bir yabancilik halinin yansimalari olarak ortaya ¢ikmistir. In-
sanin anlam arayisini sadece bu diinyaya aidiyetinden ve bu diinyanin
sinirlarindan ¢ikarabilmek mimkin degildir. Bilimlerin ulastig1 bil-
giler, insanin anlam arayisina hitap etmekte yetersiz kalmaktadir. Bu
nedenle bilimde yasanan biitiin gelismelere ragmen din, sanat, felsefe
ve edebiyat yok olmamustir. Insan, diinyadaki varliginin gelip gecici
olmasi ve hayati icin anlam arayisi dolayisiyla yine bu alanlara ihtiyac
duymaya devam etmistir. Ancak Batinin tarihsel siirecinde birbirine
zit iki insani yontn kars: karsiya gelmesi, din ile bilimin birbirlerin-
den ayr1 ve birbirleriyle ¢catisan iki alan olarak ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Batr'da Hristiyanlik diinyevi ve maddi olani reddetmesi do-
layisiyla bilimi, dliinyevi ve olumsuz bir ¢aba olarak degerlendirmistir.
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Bilimin gelismesinde kilise ile catismanin 6nemli bir birikiminin ol-
dugu da yadsinamayacak bir gercektir. Pozitivist bir anlayisla bu diin-
ya kaynakli ve dogrulanabilir bilimsel bilgi ile bu diinyadan kaynagini
almayan ve dogrulanamayan dinsel bilgi arasindaki gerilim, yirminci
yuzyilda da devam etmistir. Ancak yirminci ylizyil, bilimsel bilginin
insanin yukselisi i¢in kullanildig1 bir donem olmaktan c¢ok, insanligin
bitiini acisindan daha da blytik trajedilerin gerceklestigi bir donem
olarak yasanmustir.

Aliya Izzetbegovig, insanin maddi ve manevi yonlerinden herhangi
birinin insan nedir sorusuna biitunlikli bir cevap veremeyecegini id-
dia etmistir. Batinin bu konuda yasadig: gerilim, kendisinin olustur-
dugu ziddiyet cetvelindeki bir uctan obtur uca savrulmasiyla ilgilidir.
Bu diinyaya ait olmayan bir insan anlayisini merkeze alan Hristiyan-
lik 6gretisinden sadece ve biitiintiyle bu diinyaya ait bir pozitivist 6g-
retiye gecis yasanmistir. Bu ziddiyet, Aliya Izzetbegovic diisiincesinde
“Michelangelonun insani” ve “Darwin’in insani” olarak tarif edilmis-
tir. Bu iki insan tipi, birbiriyle celismektedir. Clinki Michelangelo'nun
sanatinda yansittig1 insan, ilk glinah dolayisiyla lanetlenip yerytliziine
kovulan, bu dlinyada trajedi yasayan ve asil vatani baska bir diinya
olan Hristiyan miiminidir. Bu insanin varolusuna anlam veren ve ytik-
selisini saglayabilecek olan sey, kotiiligiin mekani olan bu diinyanin
reddidir. Darwin'in evrim teorisinde tespit ettigi insan ise tamamen
bu dinyaya ait, diger canlilardan belli 6zellikleriyle farklilagmis ve
gelismis bir hayvan tirtudir. Bu insan icin gerceklik, bu dinyadan
ibarettir ve iyilik ile kotiiliik gibi ahlaki kategoriler boslukta kalmak-
tadir. Aliya Izzetbegovic, insanin hakikatte bu ikisinin de disinda ve
Uiclinci ayr1 bir yolda kesfedilebilecegini savunmustur. Birbirine zit
olarak tasvir edilen bu iki insan tipinin otesinde bir insan anlayisi-
na ulagsmak gerekmektedir. Bu gorusleriyle o, ziddiyet cetvelinin iki
karsi slitunu arasina “lg¢linci yolu” temsil eden bir ara siitun olus-
turmustur. Bu ara sltun, zit kutuplar arasindaki denge haline kar-
silik gelmektedir. Baska bir deyisle, ziddiyet cetvelinin birbirine zit
stitunlar1 “ya-ya da” mantigiyla, liclincli yolu temsil eden orta siitun
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ise “hem-hem de” mantigiyla anlasilabilir (Akin ve Karaarslan, 2016,
S. 46). Ona gore insan, ruh-madde birligi prensibinin en st seklini
temsil etmektedir (Izzetbegovic, 2003a, s. 11). Bu ylizden insan hem
manevi hem de maddi yonlere sahiptir. Hem bu diinyaya ait olmayan
bir yont vardir, hem de belli 6zellikleriyle bu diinyaya aittir.

Insan nedir sorusu, insan1 ruh ve madde birligi izerinden agiklayan
biitinsellige ulastiktan sonra Aliya Izzetbegovic diislincesi, insan
diger yaratilmiglardan ayiran asil farkin ne oldugu meselesine gelir.
Insan agisindan bu ayirt edici farkin, insani séz konusu ruh ve madde
bitiinselliginde kusatmasi ve baska hicbir varlikla paylasilmamasi ge-
rekmektedir. insani tek bir yon lizerinden tanimlayan anlayislar tize-
rinden takip edildiginde bu soruya verilen cevaplarin eksik kalacag:
tahmin edilebilir. Ozellikle bir yonii 6ne ¢ikarmanin ve vurgulamanin
insanin ontolojik biitlinselligini 1skalama gibi ciddi bir riski barindir-
mas1 dogaldir. Aliya Izzetbegovic, séz konusu biitiinselligi yakalayan
ve insani ayirt eden temel 6zelliklerin “6zgiirliik ve ahlak” oldugunu
iddia etmistir. Bu iki kavram, onun diistincesinde birbirine zorunlu
olarak baglidir. insanda iyiyi ya da kotliyt isteme iradesinin varlig,
insan ozgiirligilyle ilgilidir: “Iyi ve koti adam arasindaki tim fark,
sadece iyi adamin yapamasa da iyiligi sevmesi ve istemesi; iyiligi ne
fiili ne de sozliyle tasdik etmese de ruhunun ta derinliklerinde, uzak
bir yerlerde ‘tim sonlarin sonunda), tabaninda bir arzu veya istekle
tasdik etmesidir” (Izzetbegovic, 2005, s. 61). Insan, irade sahibi olmas1
dolayisiyla ontindeki imkanlara gore tercihte bulunmakta ve tercihi
dolayisiyla da sorumluluk tstlenmektedir. Niyet ve irade, sorumluluk
ve ozgurlik icin temel olusturmaktadir. Bir eylemi iyi yapan sey, niyet
ve iradenin onu gercekten iyilik olarak istemesidir. Niyet, hicbir za-
man diger insanlara tam olarak acik degildir. Bu nedenle niyet daima
ve tam olarak Allah’in ve onu gerceklestirenin bilgisi dahilindedir. ira-
de ve niyetin Allah’a tam acik olmasi, sorumluluk ve 6zglirliiglin asil
muhatabinin da Allah oldugunu gostermektedir. Bu ylizden iradenin
bagka insanlar, toplum ya da siyasi rejimler tarafindan bask: altina
alinmasi, zorunlu olarak insanin 6zglrliigline ve sorumluluk alanina
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miidahale edilmesi anlamina gelmektedir. iradesi bask: altinda olan
bir insan, 6zglir olamayacag: i¢in sorumluluk sahibi de olamayacak-
tir. Bu durumdaki birinin ne kadar insan olabilecegi de tartismali bir
konudur.

Ahléakin, vazife ve menfaat ikileminde vazifeye karsilik geldigini soy-
leyen Aliya Izzetbegovic, (2003a, s. 138), insanin kendi icine yonel-
mesi sonucunda iradesiyle vazifesini kesfedebilecegini iddia etmistir.
Burada baska insanlar tarafindan olusturulmus iktidarlarin buyrukla-
r1 dolayisiyla tanimlanmis bir vazifeden bahsedilmemektedir. insan
iradesinin baski altina alinarak belirlenen vazifeler, insanlar arasinda
sahte iligkilerin ortaya cikmasina sebep olacaktir. Vazife ile menfaa-
tin birbiriyle celismesi de burada anlam bulmaktadir. Clinkii vazife-
nin kaynaginin bireyin i¢inden gelmesi ve boylece sorumlulugu ye-
rine getirmesi gerekmektedir. Menfaat ise giic iliskileriyle ilgilidir ve
fayda beklentisiyle birlikte ortaya ¢ikmaktadir. Burada vazifenin kay-
naginin bu dinya olmadig1, ancak iyilik lehine gerceklestigi meka-
nin diinya oldugu tespit edilebilir. Menfaat ise kaynagi ve hedefleri
acisindan bu diinyayla sinirlidir. Aliya Izzetbegovicin diisiincesinde
insanin 6zglr olmasi ve ahlaki bir alanda varligini stirdiirmesi, diger
hi¢bir varlikla paylasmadigi yegane ozelligidir. Ahlaki olan, sadece
akil ve duyularla aciklanabilen bir diinyanin o6tesine uzanmaktadir.
Ozglrlik ve ahlak, akildisidir (Karaarslan, 2016, s. 88). Ona gore in-
san da ahlak da akildis: ve tabiatiistiidiir (Izzetbegovig, 2003a, s. 154).
Insanin dunyevi sinirlarin Gtesine uzanmasi, dinyevi olan1 agsmasi
ancak ve ancak ahlaki bir ylikselis sayesinde gerceklesebilir. Aliya
Izzetbegovi¢'in insan meselesini maddi ve manevi unsurlar arasinda
ve bir denge halinde tanimlamasi, ahlakin kaynagi ve sinirlarina isa-
ret etmektedir. Manevi ve maddi sapmalar, ahlakin iyilik lehine olus-
turdugu dengeyi bozmaktadir. Bu yiizden de insan, manevi ve maddi
yonlerini ve bu yonlerinden kaynaklanan ihtiyaclarini reddetmeden
ahlaki sinirlar dahilinde tatmin etmelidir.
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Uc¢ Diinya Gériisii: Yahudilik, Hristiyanlik
ve islam

Aliya Izzetbegovic, Islam’1, bir diinya gortsii olarak benimsemis bir
distntr ve siyaset adamidir. Bir nceki boliimde insan nedir sorusu
etrafindaki goriisleri tizerinden yapilan degerlendirmelerden de boyle
bir sonuca ulasmak miimkiindiir. Onun diislince sistematiginde insa-
nin dliinyevi yonlinu reddetmeyen ve dolayisiyla diinyay: reddetmeyen
bir anlayis s6z konusudur. Nitekim Islam ile ilgili goriislerinde de bu
anlayisin izleri takip edilebilir. Aliya izzetbegovig, eserlerinde daha
ziyade, Islam'mn ne oldugu ve varliklar icinde insana ve genel olarak
insanliga ne sundugu konularina yogunlasmistir. ilk 6nce onun ziddi-
yet cetvelinde Islam'in maddi ve manevi uclar arasindaki ticiincii yolu
temsil ettigini belirtmek gerekmektedir. Buna gore islam, insan icin
maddi-manevi bir denge halini ve insan fitratina, ahlakina uygun olan
makuliyeti temsil etmektedir. izzetbegovic'e gore (2003a, s. 215) Islam,
insana en uygun olan inang ve hayat pratigine karsilik gelmektedir.
Islam, insan hakikatinin maddi ve manevi bittinselligini kabul eden
bir inang ve pratik biitiiniidiir. Bu yiizden o “Islam sadece bir din de-
gildir” seklinde bir tespitte bulunmustur (Izzetbegovic, 2007, s. 177).
Bu ifade, ilk kez okundugunda sasirtici gelse bile onun kendi diisiin-
ce sistematiginde karsilig1 olan bir tespittir. Burada “din”, maneviyatci
ogretiler i¢in kullanilmaktadir ve Islam’in biitinselligi dolayisiyla da
dinyeviligine vurgu yapilmaktadir. Islam’in diinyay: ve diinyevi olani
reddetmemesi, esas ozelliklerinden biridir. Dikkat edilirse bu tespitin,
ilk bolimde deginilen insan nedir sorusuna verilen cevapla yakin bir
iliskisi bulunmaktadir.

Aliya Izzetbegovig, tarihte sadece {i¢ diinya goriisiiniin var oldugunu
iddia etmistir. Bunlar, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam'dir (Maddeci
goriis, dini/maneviyatci goriis ve Islami goris):
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“En eski zamanlardan bugtline kadar ortaya atilmis biittin ideoloji, felse-
fe diislince sistemleri bu {i¢ temel diinya goriisiinden birine dayanmak-
tadir. Bunlarin birincisine gore yegane veya esas varlik ruhtur. Tkinci-
sine gore maddedir. Uclinclistine gelince, o ruh ve maddenin bir arada
varolusundan yola cikmaktadir” (Izzetbegovic, 2003a, s. 11).

Tevhit 6gretisine bagli dinler olmalarina ragmen Yahudilik zamanla
dinyevi ve maddi bir sapma yasamis, Hristiyanlik ise diinyay1 redde-
den manevi bir sapma yasamistir. Elbette bu dinlere bagl diinya go-
risleri cesitlilik gostermistir. Ancak Izzetbegovic, diisiince tarihinin
temel kabuller baglaminda bu li¢ diinya gortiist altinda gruplandirila-
bilecegini iddia etmistir. Bu gruplandirma, ayni zamanda onun insan
ile ilgili paradigmasina dayanmaktadir. Yahudilik ile Hristiyanlik, in-
san hakikatinin butlinselliginden uzaklasarak bu hakikatin bir yoniine
daha ¢ok agirlik vermislerdir. Bati medeniyetinin tarihsel degisimine
bakildiginda nasil Michelangelonun insanindan Darwin’in insanina
bir gecis yasandiysa, ayni sekilde Hristiyan maneviyatciligindan Yahu-
di diinyevilesmesine bir gecis yasanmstir. Aliya Izzetbegovig (2005),
1980°1i yillarda hapishanede bulundugu sirada Yahudilik ile pozitivizm
arasindaki yakin iligkinin arastirilmasinin ilging olacagina dair not al-
mistir. Ona gore on dokuzuncu ve yirminci ytizyilda yasanan ve mali-
yeti biitlin insanliga ¢ikan pek ¢ok biiyik meselenin temelinde insan
hakikatinin tek tarafli gériilmesi bulunmaktadir.

Yahudilik ve Hristiyanligin insan hakikatini btitiin olarak kabul et-
mekten uzak olmasi, Islam" tarih boyunca insanhgin iyiligi igin bir
alternatif olmasini saglamistir. Burada Aliya Izzetbegovic'in Islam yo-
rumunun sadece kendisinin Musliman olmasiyla ilgili olmadig1, ayni
zamanda Islam’, bir diinya goriisii olarak insan ve ahlak felsefesi tize-
rine insa etmis oldugu tespit edilebilir. Clinkii Islam ile diger dinler
arasindaki fark, temelde insan ve ahlak anlayisinda ortaya ¢ikmak-
tadir. Elbette burada Aliya Izzetbegovi¢'in Islam’1 bir inang ve diinya
goriist olarak temel inanc ilkeleri tizerinden yorumladigini ve Musli-
manlar ile Islam arasinda bir mesafe olustuguna inandigini belirtmek
gerekmektedir. Bagka bir deyisle onun burada ifade ettigi gortsleri,
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idealde olmasi gereken Islam tizerine diisiinceleridir. Islam’in ticlincii
yol olmasi, Yahudilik ve Hristiyanligin sentezi olmas: anlamina gel-
memektedir. Burada Islam, paradigma farkina bagh olarak diger iki-
sinden ayr1, liglincii bir yolu temsil etmektedir. Islam, diinyevi olan1
reddetmemekle Hristiyanlik ile kendisi arasina bir fark koymustur;
ancak o, diinyevi olana bir mesafe koymas: dolayisiyla Yahudilikten
de farklidir. Izzetbegovic'e gore (2005, s. 191) islam, bu diinyaya 6nem
verirken yoldan cikip kaybolmamis ve unutkanliga diismemistir.
Islam diinyevidir, ancak bu diinyevilik dini temelde anlasilmas: ge-
reken ve bir yontyle yine kaynagini manevi olandan alan sinirli bir
diinyeviliktir (Akin, 2017, s. 72). Baska bir deyisle, bu diinyay: anlamli
kilan, onun kars: kutbunda yer alan ahirettir. Onun diisiince sistema-
tiginin hem-hem de mantigina dayanmasi baglaminda ya diinya ya
da ahiret seklinde bir ayrim degil; hem diinya hem ahiret seklinde
bir kabul ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlayisa bagl olarak diinya ile ahi-
ret birbirine baglanmakta ve insani sorumluluk ile ahlak, bu diinyada
anlam bulmaktadir.

Aliya Izzetbegovi¢'in Islam’ lclinci yol olarak tanimlamasi, yine
kendisine ait 6zglin bir tespitte daha net bir sekilde anlasilmaktadir.
Ziddiyet cetvelinde yer verdigi dram ve iitopya ayrimi, onun ¢ok 0z-
glin bir yorumudur. Dram ve {itopyadan ilki diinya ile mesafeye ve
diinyanin reddine dayanirken ikincisi ise diinyayla sinirli bir yeryu-
zlinde cennet arayisina karsilik gelmektedir. Onun dram ve ltopya
ayriminda hareket noktasi, kotiilik problemidir. Aslinda en basin-
dan itibaren Aliya Izzetbegovic’in diisiince sistematiginde, insani di-
ger varliklardan asil ayirt eden unsurun ahldk olmasi ve ahlaki niyet
ve eylemin muhatabinin dogrudan Tanr1 olmasi, kotiiliik problemine
ilgisini aciklamaktadir. Nitekim kottliik problemi, Tanri inanci ve se-
mavi dinlerle ilgili bir tartismadir. Kotiiliglin kaynag: nedir? Kotiilik
ortadan kaldirilabilir mi? Benzeri sorulari arttirmak mimkiindiir.
Insanin bu diinyadaki varolusuna anlam yiikleyen dini inanclar ve
ahlaki ogretiler, onun disiincesinde bir sekilde bu sorulara muha-
tap olmustur. Dram ve Utopya ayrimi, kotiliik problemi dolayisiyla
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Yahudilik, Hristiyanlik ve bunlar arasinda tig¢lincii yolu temsil eden
Islam'in birbirlerinden nasil farklilastiklarin1 anlamay1 saglamakta-
dir. Izzetbegovic'e gore (2003a, s. 188), “Dram, insan ruhunda cereyan
eder ve varolusun en yliksek seklidir. Utopya ise toplumla ilgilidir
ve dinyada cennet riiyasidir”. Hristiyanlik acisindan meseleye bakil-
diginda, dogrudan insanin bu diinyadaki varlig1 ve anlami kotilik
problemiyle ilgilidir. Clinkl insan, cennetten ilk giinah dolayisiyla
kovulmus ve lanetlenmis bir diinyaya yasamak icin gonderilmistir.
Dolayisiyla insanin bu diinyadaki varolusu, ilk glinah ve cezalandir-
mayla ilgilidir. Bu anlayisa gore lanetlenmis olan ve kotiliik dolayi-
styla anlamini bulan diinya ne kadar dtelenirse, insan da bir o kadar
ylkselecek ve Tanr1 katinda deger bulacaktir. Bu yonelis ruha dogru-
dur. Boylece dram, sanata kaynaklik etmektedir. “Michelangelo’nun
insani” sanat eseri olmasi anlaminda bir klasiktir. Clinkl o, ruhu en
st sekilde resmedebilmeyi basarmistir. Klasik sanat eserlerinin es-
kimemesi ve hangi devirde olursa olsun insanlar1 etkilemeye devam
etmesi dramla ilgilidir. Burada dramin, zaman ve mekani agmasi ve
askin olanla iliskisi ortaya ¢ikmaktadir. Dram, ruhi bir yikselisle
fark edilebilmekte ve insanin icinden kaynagini almaktadir. Insan,
dramin i¢inde bir varliktir.

Dramin karsisinda yer alan ve onu ortadan kaldirma iddiasindaki
litopya ise bu diinyayla sinirlidir. Bagka bir deyisle titopya, yerylziin-
de kotulugln ortadan kaldirildigr bir cennet arayisidir. Batida yasa-
nan zihniyet dontisimiintiin dramdan ttopyaya dogru bir dontisim
oldugu gortilebilir. Ozellikle Aydinlanma déneminde insan aklinin
yuceltilmesi ve 6zglrlesme amaci, gelecege dair iyimserlikle birlikte
var olmustur. Utopyada toplumun miukemmel sekilde diizenlenmesi,
insanin da miikkemmel sekilde bu diizene uymasini gerektirir. “Utop-
yada insan, toplumsal hayatta sadece kendisine verilen gorevleri
yerine getirmekle bir fonksiyon icracisi haline gelmektedir Boylece
Utopya insani, insandan ¢ok stiri halinde yasayan ve tizerine diisen
gorevi mikemmelen yerine getiren bir canliya; mesela karincala-
ra ve arilara daha ¢cok benzemektedir” (Akin, 2017, s. 53). Utopyada
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kotiiliigiin ortadan kalkmasi, dolayli olarak iyiligin de ortadan kalk-
mas1 anlamina gelmektedir. Kotiiliik ve iyilik ikileminin olmadig: bir
yerde insandan bahsetmek de mumkiin degildir. Aliya Izzetbegovic
diistincesinde insandan bahsedilemeyen bir yerde, Tanri'dan da bah-
sedilemez. Ona gore “Tanr1 ve insandan arindirilmis gayri insani bir
diinya ancak ttopyayla ortaya cikar” (Izzetbegovic, 2005, s. 187). Utop-
yalarin siyaset felsefesi metinleri oldugu dikkate alindiginda burada
kusursuz bir iktidar-tebaa iliskisi s6z konusudur (izzetbegovic, 2003a,
s. 196). Ne var ki litopyalar1 gercek hayatta var etmek isteyen totaliter
rejimlerde kotuliigiin ortadan kalkmasi bir yana daha da artmasi ve
insana ait her seyin sahtelesmesi s6z konusudur. Bu durum, en basta
insan hakikatine aykir1 oldugu icin insanlik tarihinin olumsuz tecri-
beleri olarak tarihe gecmistir.

Dram ile Utopya arasindaki karsitlik, Hristiyanlik ile Yahudilik ara-
sindaki ayrima dayanmaktadir. Islam ise dram ile iitopya arasindadir.
fslam, drami reddetmemekle birlikte dram1 mutlak bir anlayisla da
kabullenmemektedir. Clinkii dramin mutlak bir sekilde kabul edilme-
si, dinyanin reddiyle sonuclanmaktadir. Buna karsilik, islam'da bir
litopya anlayist da yoktur. Yerytiziinde kotuliglin ortadan kalkmasi
ve bir cennetin lretilmesi mimkiin degildir. Clinkd kotulik ve iyi-
lik meselesinde insan hakikatinin 6tesinde bir durum s6z konusudur.
Ancak insan, kotiliglin tamamen ortadan kalkmayacagini bilse bile
kendi sorumluluk alaninda kotiiliikle mticadele etmekle ve yasadig:
diinyay1 daha iyi bir yer haline getirmekle sorumludur. islam, dramin
farkinda olmak demektir. Dramin tamamen yok olup titopyanin ha-
kimiyetini kurmasi imkansizdir. Aliya Izzetbegovi¢'in Islam ile ilgili
goruslerinde kotuliikle miicadele ve iyiligi onun yerine ikame etme
merkezi bir yerdedir. Ancak insani iyilik ve kotuiluk ikileminin disin-
da konumlandirmak, yaratilis gayesinin ve diinyadaki imtihanin ote-
sinde tanimlanmak anlamina gelecektir.
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Islam Ronesansi Diisiincesi ve Etkileri

Buraya kadar Aliya izzetbegovic'in diisiince sistematiginde insan ve
Islam arasindaki uyumun nasil temellendirildigi tizerinde durulmus-
tur. Siiphesiz onun diisiincesinde Islam, insan biitlinselligini yaka-
lama ve bu biitinsellige uygun olma noktasinda Yahudilik ve Hris-
tiyanlik karsisinda daha gliclii bir konumdadir. Ancak bir yandan da
Aliya Izzetbegovi¢'in hayati1 boyunca Miisliiman toplumlarin mesele-
leri lizerine dlisiinen ve Miislimanlarin i¢cinde bulunduklar: duruma
elestirel bir sekilde yaklasan bir diistinir ve siyaset adami oldugunu
gozden kacirmamak gerekmektedir. O, insan icin en uygun olan Is-
lam’1 temsil etme iddiasindaki Misliimanlarin insanliga ne sundukla-
r1, su an icinde bulunduklar: durumun ne oldugu ve ne olmasi gerek-
tigi meseleleriyle ciddi bir sekilde ilgilenmistir. Hatta dislincesinin
ve pratiginin, bir sekilde bu meseleler baglaminda karsiligi oldugu da
soylenebilir.

Miisliimanlarin geri kalmalariyla ilgili olarak Aliya Izzetbegovic,
iki onemli meseleye isaret etmistir. On ikinci ve on tc¢tincl yuizyil-
da Mogol istilasinin Muslimanlar i¢in agir bedelleri olmustur. Ayni
dénemde Batr'dan Hagli Seferlerinin de gerceklestigi goz oniinde
bulundurulmalidir. Bu déonem, Mislimanlarin ytizyillardir devam
eden yayilmalarini tam olarak engellememisse de pek ¢ok atilimi du-
raklatan sonuglara sebep olmustur. Tarihte ilk defa biiyiik capta et-
kisi olan bir dis sebep olarak bu istilalara dikkat ceken Aliya izzetbe-
govic (2007, s. 15), Islam'in teolojiye doniismesini de Miislimanlarin
geri kalmalariyla ilgili i¢ sebeplerin en 6nemlisi olarak zikretmistir.
Islam’in teolojiye doniismesi, yukarida deginilen ve “dinin 6tesi” ola-
rak tanimlanan Islam’in daha 6nce tahrif olan dinler gibi anlasilma-
s1 ve kabul edilmesiyle ilgilidir. Islam’in diinyay: diizenleyen ve onu
imar eden anlayisinin bir kenara birakilarak teolojik tartismalardan
ibaret bir kabulle anlasilmasi, 6ztinlin kaybedilmesine sebep olmus-
tur. Mogol ve Hacli istilalarinda kulturel birikimleri buiytk zarar go-
ren Mislimanlar, bir yandan da kendi iclerinde, sekli merkeze alan
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teolojik bir degisim siirecini tecriibe etmislerdir. Dis ve i¢ sebeplere
bagl olarak Misliimanlarin kendi iclerinde parcalanmalari ve Is-
lam’a aykir1 pek ¢ok seyin kolaylikla Misliimanlar tarafindan benim-
senmesi, etkileri bugtlin de takip edilebilecek bliytik bir krizi yansit-
maktadir. Burada yasanan sey, Islam’in hakikatte ne olmas1 gerektigi
meselesinin bir kenara birakilip ne Mislimanlara ne de insanliga
olumlu anlamda higbir alternatif sunmayan teferruatin asil olanin
yerini almis olmasidir.

Islam Deklarasyonu adli 6nemli eserinde yirminci ylzyilin ikinci ya-
risinda Musliman diinyanin genel bir degerlendirmesini yapmis ve
yuzyillar 6nce baslayan Miisliimanlar ile Islam arasindaki mesafe-
nin Urettigi krizi asma konusunda distinceler gelistirmistir. Yirmin-
ci ylizyilin basinda Tiirkiye ve iran disinda neredeyse hi¢ bagimsiz
Misliiman tilke yoktur. Hem bu tilkelerde hem de somiirge olan tilke-
lerde Batililagsma hareketleri baslamis ve zamanla Bati medeniyetine
entegre olma dislincesi aydinlar ve siyasetciler arasinda genel kabul
gormustir. Birinci Diinya Savasi'ndan sonra Tiirkiye'de ve iran’da Ba-
tict anlayisa sahip siyasi otoriteler, radikal inkilaplar gerceklestirmis-
lerdir. Aliya izzetbegovic, Islam Deklarasyonu'nda bu tecriibenin genel
maliyetini degerlendirmis ve Miisliman toplumlarda gayr1 Islam1i bir
kalkinmanin mimkiin olmadig1 sonucuna ulasmistir. Oncelikle bati-
lilasma siyaseti ve bu siyasete bagl radikal uygulamalar, Misliman
toplumlar1 daha egitimli, daha kalkinmis ve toplumsal meselelerini
cozmiis bir hale getirmemistir. En azindan 1960’11 yillardaki durum
bunu agikca gostermistir. Tersine, Misliiman toplumlarda bir yanda
gelenegi temsil eden muhafazakarlar ile diger yanda modernistler
seklinde kiltiirel olarak birbirine yabancilagmis iki grup olusmustur.
fki grup da Islami bir yenilenme ve 1slah diisiincesinden rahatsizdur.
Aslinda birbirlerine aykir1 ve yabancilagsmis goziikmelerine ragmen
bu gruplar, Islam'n bir din (religion) oldugu konusunda uzlasmis
durumdadir (Akin, 2017, s. 91). Dolayisiyla Mislimanlarin i¢ ve dis
sebeplere bagli olarak yasadiklar: krizlerin devam ettigi bir durum
soz konusudur. Aliya izzetbegovic diisiincesinde bu iki grubu temsil
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eden tiplerin, Musliman toplumlarin yenilenmesini saglayabilecek
potansiyelden uzak olduklar: aciktir.

Aliya Izzetbegovic (2007, s. 158), Miisliiman toplumlarda kendilerini
diger Musliimanlardan ayr1 bir grup olarak goren ve Islam’t yorum-
lamay1 kendi tekellerine alan bazi seyhlerin ve hocalarin muhafaza-
karlig1 ya da tutuculugu temsil ettigini iddia etmistir. Muhafazakarlar,
Islam’a aykir1 olmasina ragmen ruhban sinifi gibi davranmaktadir.
Aliya Izzetbegovic, gelenegi sorgulamadan kabul eden ve yeni olan
seylere sirf yeni oldugu icin karsi ¢ikan bu grup temsilcilerinin, Is-
lam1 aragsal bir sekilde kabul ettiklerini ve Islam’ hayata gecireme-
diklerini savunmustur.

Muhafazakarlarin karsisinda yer alan modernistler ise, muhafaza-
karlarin eski recetelerine karsilik bagkalarina ait yabanci regeteleri
onermekte ve Islam’, gelenege ve gecmise cekenler karsisinda ona
yabanci bir gelecek hazirlamaktadirlar (Izzetbegovig, 2007, s. 157).
Kendilerini ¢agdas, batici ve modernist olarak tanimlayan bu grubun
temsilcileri, muhafazakarlarla kiyaslandiklarinda ¢ok daha fazla ken-
di toplumlarina yabancilasmislardir. Misliman toplumlarda moder-
nist bir tip Aliya Izzetbegovic tarafindan su sekilde tasvir edilmistir:

Bu kendi kendini reformist ilan eden kimseleri, genelde utanmalari
gereken seylerle gurur duymalarindan tanirsiniz. Genelde onlar; “ba-
basinin oglu”, Avrupada egitim gormius ve oradan, zengin Bati'ya karsi
bliylik eziklik, ait olduklar1 geri kalmis ve fakir ortama ise ¢arpici is-
tiinliik (kibirli) duygulariyla dénmtslerdir. (Izzetbegovig, 2007, s. 159).

Birbirine karsit ve yabancilagsmis bu iki tip, aslinda distinceleri ve
pratikleriyle birbirlerini tiretmeye devam etmektedir. Modernistler,
taklitcilik yoluyla kendi gercekliklerine yabancilasmakta ve Islam'in
temsilcileri olarak da gelenegi sorgusuzca devam ettirme egiliminde-
ki muhafazakarlar1 gérmektedirler. Muhafazakarlar da modernistle-
rin yabancilagmalarindan korkmakta ve yeni olan seylere reaksiyon
gostermektedirler. Bu kisir dongii, Miislimanlari, hakikatte Islam’in
bir insan meselesi oldugu ve tarihsel bir sorumlulugu tstlenmeleri
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gerektigi kabuliinden uzak tutmaktadir. Aliya Izzetbegovic diistince-
sinde Islam, her iki tipin anladig1 ve kabul ettigi seyden daha Gtededir.

Bu kiiltiirel mesafenin olustugu ve Batinin somiirgesi gorinimiinde-
ki Miisliman toplumlarda Islam1i bir ronesans diisiincesinin karsilig:
var midir? Bu, Aliya Izzetbegovic'in tizerinde durdugu ve imkanlarin
tartistig1 bir sorudur. Bilindigi gibi ronesans, yeniden dogus demek-
tir ve asil kaynaklara dontise vurgu yapan bir kavramdir. O, ronesans
icin Islamlasmayi, Musliimanlarin yeniden islamlasmasini 6nermis-
tir. Bu siirecin baslangic noktasini ise “Islam yeniden ne ise o olmak
zorundadir: Allah adina haksizliga, cehalete, hastaliga ve pislige karsi
miicadele” etmek seklinde belirlemistir (izzetbegovic, 2007, s. 114).
Misliman toplumlarda birbirine yabancilasmis iki grup icinde yeti-
senlerin uzlastiklar1 belki de tek nokta, Islam1 sadece bir din olarak
gormeleri ve aslinda onun ne oldugu sorusuyla ylzlesmemeleridir.
Burada Aliya Izzetbegovi¢'in Islam ronesansini, Islam’ kendi kay-
naklar1 ve ilkeleri temelinde yeniden bu diinyaya dondtrmek gibi bir
iddiayla tanimladig gorilebilir. Ilk Muslimanlar, diinyaya Islam" ta-
nittiklarinda kendileri gibi olmayanlara daha insani ve daha ahlaki
bir alternatif sunmay1 basarmislardir. ilk Misliimanlarin hem zaman
hem de mekan baglaminda gerceklestirdikleri bu ahlaki hamlelerinin
temelinde adalet bulunmaktadir. Nitekim Aliya Izzetbegovic icin en
{ist insani ve Islami ilke, adalettir. O, ahlak konusunda Islam'in Hristi-
yanliktan ayrildigi esas noktanin, Islam ahldkinin sevgi ve merhamet
yerine daha cok hak ve adaleti oncelemesi oldugunu iddia etmistir
(Izzetbegovic, 2007, s. 62). Bu iddia, elbette adaletin sevgi ve merha-
meti digladigi anlamina gelmemektedir. Adalet, sevgi ve merhametin
sinirlarini da belirlemektedir.

Aliya Izzetbegovic diisincesinde Islam ronesansi, her seyden once
bir dontisim talebidir. Bu dontisimiin temelinde kendi icinde bu-
lundugu gercek durumla ylizlesmek ve elestirel bir bakis acisiyla
yine kendine yonelmek gerekmektedir. Bu anlayisla Islam ronesan-
sinin Uc temel hedefini tespit etmistir (Izzetbegovic, 2017, s. 68): “Is-
lam’'a donis, kiltiirel canlanma ve Miislimanlar arasinda birligin
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kurulmas1.” Miisliimanlarin zamanla Islam'in esasindan uzaklasma-
lar1, elestirel diistinceden de uzaklasmalarina sebep olmustur. Aliya
[zzetbegovic'in en ¢ok 6nem verdigi ve Musliimanlarin sahip olma-
sin1 arzu ettigi ozelliklerin basinda elestirel diisiince gelmektedir:
“Ben olsam, Miisliman Dogu'daki tim mekteplere ‘elestirel diisiin-
me’ dersleri koyardim. Bati'nin aksine, Dogu bu acimasiz mektepten
gecmemistir ve bircok zaafin kaynagi budur” (izzetbegovic, 2005,
s. 130). Bu ifadesi, Islam temelli diisiincelerin ve pratiklerin siirek-
liliginin ancak elestirel bir dinamizm sayesinde saglanacagi kabu-
lint yansitmaktadir. Yorumlarin mutlaklagsmasi ve sorgulanmayan
insani iktidarlarin olusmasi, Misliman toplumlarin aleyhine bir
durum ortaya ¢ikarmaktadir. Diger taraftan modernlesme stirecin-
de Misliman toplumlarda ortaya ¢ikan muhafazakar ve modernist
gruplarin ortak bir 6zelligi de elestirel diislinceden uzak olmalar: ve
hakikati bulmuscasina hareket etmeleridir. Her iki grup da kendini
yenileyememektedir.

Bu gorlsleri dogrultusunda Aliya izzetbegovi¢'in distincelerini ha-
yatina ne kadar aktarabildigi, yani kendi 6rnekligi de sorgulanabilir.
Kendi hayatini inandig: ilkelerle tutarli bir sekilde yasama gayreti,
sagduyu sahibi herkes tarafindan teslim edilen bir ozelligidir. Bosna
Savasi sirasinda Miusluimanlara strekli olarak kin ve intikam pesinde
kosmama, yasalara saygili ve diismana kars: adaletli olma konusun-
da 1srarla cagrida bulunmasi 6nemlidir (zzetbegovic, 2008, ss. 26-27).
Bu durusunun temelinde yukarida vurgulanan islam anlayisinin iz-
leri takip edilebilir. Zulim karsisinda savagmayi tercih etmesi fakat
kendisi gibi olmayana saygi gostermesi de Islam yorumunun bir so-
nucu olarak anlasilabilir. Bir diisiiniir olarak Aliya Izzetbegovic'in su
ilkeleri takip ettigi hem yazdig1 eserlerden hem de pratikteki yasayi-
sindan tespit edilebilir (Akin, Karaarslan, 2016, s. 54): “Cok yonliilik,
ozgurlik, adaletcilik, sorgulayicilik, elestirellik ve tutarlilik”. Onun
goruslerinin Soguk Savas donemi etkileri inkar edilemese de yirmin-
ci yuzyilda farkli bir Miisliman diisintir ve siyaset¢i profiline sahip
oldugu iddia edilebilir.
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Gelenekle i¢ ice gecmis, 6zlinden uzaklasmis ve sadece sekle odakla-
nan yorumlar ile birbirinin farkliliklarini asla uzlasilmas: mimkiin
olmayan ayriliklarin sebebi olarak goren gruplara mesafeli olan Ali-
ya Izzetbegovic, yasanan dénem ve sartlar icinde Islam’in bir imkan
olmas1 gerektigini iddia etmistir. Aile i¢inde, bulundugu cevrelerde
ve bir devlet baskani olarak iddialarini temsil noktasinda genelde
tutarli birisi olmay1 basardigi sdylenebilir. Bu nedenle 21. ylzyil-
da Miislimanlar arasinda, onun diisiincelerinin ve siyaset tarzinin
farkli bir ahlak ve siyaset felsefesi imkéani olarak 6ne ¢ikmasi da an-
lasilabilir bir durumdur. Cagdas Misliman diistinceye katki veren
diistintirlerden, ozellikle Islam'in sadece maneviyatci bir 6greti ya
da kendi deyimiyle bir din olmanin 6tesinde diinyay: dizenleyici
yonune vurgu yapmalari dolayisiyla etkilendigini belirtmistir. Birlik
icin Kur'an-1 Kerim'den ¢ozim yolu aranmasi ve peygamberin yolu-
nun izlenmesi gerektigine vurgu yapmistir (Izzetbegovig, 2017, s. 66).
Onun distncesi, Islam’in insani, toplumu ve tarihi degistirici yoni-
ne odaklanmistir.

Sonug

Aliya Izzetbegovic, Miisliiman bir diistiniir olarak Miisliiman toplum-
larin icinde bulunduklar: durumu, elestirel bir bakis agisiyla analiz
etmistir. Onun distince sistematiginin temelinde insan meselesi bu-
lunmaktadir. Insan, zithiklarin ya da ikilemlerin icinde anlasilabilen
bir varliktir. Ne var ki birbirine zit kabul edilen unsurlarin birlikte-
ligi insan1 anlamli kilmaktadir. Bu zitliklar, maddi ve manevi unsur-
lardan olusmaktadir. Aliya Izzetbegovi¢, bu unsurlara baglh olarak

[{

insani “ya-ya da” mantigiyla kabul eden anlayislarin ve inanclarin
karsisinda “hem-hem de” mantigiyla kabul eden bir goriisii savun-
maktadir. Ona gore, diinyada bugtine kadar u¢ gorus var olmustur.
Bu gortislerden Yahudilik maddecilige karsilik gelirken Hristiyanlik
ise maneviyatciliga karsilik gelmektedir. islam ise ruh-madde bir-

likteligidir. Dolayisiyla onun diisiincesinde Islam, “hem-hem de”
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mantigiyla insani kabul eden manevi inanc ve diinyevi pratik birlik-
teligidir. Islam, maddi ve manevi sapmalar karsisinda insanin kendi
tirline en uygun olan alternatif diinya gortisudiir. Aliya izzetbegovic,
insani diger varliklardan ayiran en temel 6zelligin ahlakilik oldugu-
nu ve ahlakiligin de ozglirliik, irade ve sorumlulukla ilgili oldugunu
iddia etmistir. Iyi ve kotlinlin ikilemiyle stirekli birlikte yasayan in-
san disinda higbir varlik, iyi ya da kot olamamaktadir. Onun di-
siincesinde insan, temelde ahlaki bir 6znedir ve iyiligi bu diinyada
hayata gecirmekle sorumludur. Islam ise iman etmek ve iyi isler
yapmak emriyle manevi ve maddi olani birbirine baglamaktadir. Bu
yluzden Islam, Hristiyanlik ile Yahudilik; dram ile titopya arasinda
konumlanmaktadir.

Islam, Aliya Izzetbegovic icin sadece bir din degildir. Ona gore Islam,
insani olanin biitinselligini kapsamakta ve manevi bir inang sistemi-
nin otesine gecmektedir. Diinyay1 reddetmeyen Islam, miiminlerine
bu diinyayla ilgili sorumluluk yliklemektedir. Iyiligin diinyada hayat
bulmasi ve kottiliikle miicadele edilmesi gibi sorumluluklar, Islam’
sadece inang ya da din olmanin Otesinde tanimlamay1 gerektirmek-
tedir. Diinyanin oldugundan daha iyi bir yer haline getirilmesiyle il-
gili yiiklenilen sorumluluk, ilk Miislimanlar tarafindan hayata geci-
rilmis ve kendileri gibi olmayanlara daha insani ve ahlaki alternatif
sunmuglardir. Insani ve ahlaki yiikselis, onun diisiincesinde Islami
olan ile 6zdestir. Ne var ki zamanla Miislimanlar i¢ ve dis sebeple-
re bagl olarak Islam’ asil anlamindan uzak bir sekilde yorumlamis-
lardir. Islam ile Miislimanlar arasinda olusan mesafe, olmas1 ge-
rekenle olan arasindaki mesafeye de isaret etmektedir. Bu durum,
Mislimanlar i¢in bir kriz ortaya c¢ikarmistir ve yuzyillardir devam
etmektedir. Bir yandan da tarihsel stirecte Batida yasanan degisim-
ler, Hristiyan etkisinden Yahudi etkisine dogru bir seyir izlemistir.
Aliya Izzetbegovic'in deyimiyle bu degisim, Michelangelo'nun insa-
nindan Darwin’in insanina dogru bir degisimdir ve bu iki insanin
birbirleriyle bir araya gelmeleri miimkin degildir. {1k insan tipi dra-
mi1, ruhu, dini, maneviyati, ahireti temsil ederken; ikincisi titopyayz,
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bilimi, bedeni, maddiyat: ve bu diinyay1 temsil etmektedir. Yirminci
yuzyilda insanligin basina gelen felaketlerin ve yabancilagsmanin te-
melinde bu insan paradigmasi degisimini bulmak mtimkiindir. Ali-
ya Izzetbegovic, Islam'in insan paradigmasinin Islam ronesansiyla
yeniden hayata ge¢mesi ve insanliga bir alternatif liretmesi gerek-
tigini distinmiustiir. Ancak Musliman dinyadaki bolinmis gruplar
arasindaki kiltiirel mesafe ve elestirel diisiince eksikligi, bu tarihsel
sorumlulugun gerceklestirilmesi oniine engeller cikarmaktadir. Oz-
gurlik, iyilik, hak ve adalet gibi ilkeler onun distince sistematiginde
one cikan baslica ilkelerdir. Aliya Izzetbegovic, yeniden Islamlasma
cagrisiyla Islam’in hakikatte ne ise o olmasi gerektigini savunmustur.
Onun bu cagrisi, teolojik bir talebin 6tesinde insanlik ve tarihin iyilik
lehine degisimi adina bir ¢agridir. Kendi hayatinda, 6tekine adalet
borcu oldugunun farkinda olarak ve buna sayg: duyarak inandig bu
ilkeleri yasamaya gayret etmis olmasi, onu farkl: bir disliniir ve si-
yaset adami olarak degerlendirmeyi gerektirmektedir. Ayrica onemli
olan ve dikkat ceken yonlerinden biri de bu ilkelerle tutarli bir se-
kilde yasama gayretinin savas gibi bir olaganiistii halde bile devam
ettirmesidir.
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CEMALUDDIN LATIC

(1957-...)

Bosna milli sairi ve ilahiyatgl

Bosnanin Mehmet Akif’i ve Bos-
nali Yunus Emre olarak da bilinen
Cemaluddin Lati¢ buglinkii Bos-
na-Hersek Cumbhuriyetinin bas-
kenti olan Saraybosnanin kuzey
batisinda yer alan Gornji Vakuf’ta
dogdu. Saraybosnada  Islami
flimler egitimi, buglinkii Hirva-
tistanin baskenti olan Zagrebde
de felsefe egitimi aldi. Bosna ta-
rihinde bir ilk olarak aruz vezni
ile bir Mevlid-i Serif kaleme ald.
Bircok telif eseri bulunan Cema-
luddin Lati¢, Bosna milli marsinin
yazaridir. Saraybosna Islami Ilim-
ler Akademisinde tefsir alaninda
dersler veren ve Ikbal Kiirsisi
Bagkani olan Lati¢’in Istanbulda
bulunan Fatih Sultan Mehmet
Vakif Universitesindeki o6gretim
tiyeligi ise devam etmektedir. Bos-
na Hersek milll miicadelesinde
onemli bir isim olan Cemaluddin
Latic, Aliya Izzetbegovic ile hapis-
hanede t¢ sene boyunca birlikte
kald: ve dostluk kurdu. Aliyanin

cumhurbagkanligt ~ doneminde

danismanlik gorevinde bulundu.
2016 yilina gelindiginde Ulusla-
raras1 Istanbulensis Siir Festivali
Odiiltinti 2017 yilinda ise Necip Fa-
zil Kisakiirek Uluslararas: Kultir
Sanat Odulint almaya layik gortl-
di. Lati¢, Bosnanin hatir1 sayilir
odulleri ile de taltif edilmistir. Dini
siirlerinin otesinde Arapga, Ispan-
yolca ve Ingilizceden yaptig1 geviri
calismalari ile de taninmaktadar.

Bircok eserin altinda imzasi olan
Cemaluddin Lati¢'in baslica eser-
leri su sekildedir: “Mejtas i vodica
(Mejtas ve Su)”, “Srebrena Cesma
(Glimiis Cesme)”, “Srebrenicki In-
ferno (Srebrenitsa Cehennemi)”,
“Dome Davudov (Davud’un Evi)”,
“Skripa vratnica (Kap1 Gicirtisi)”,
“Ta sam tavus aSikane (Ben Bir
Asik Tavuskusuyum) Divan”. Bun-
larin disinda “Carin Gozleri”, “Gel
En Sevgili”, “Gazi Hiusrev Bey”
gibi Turkce'ye cevrilen eserleri
de mevcuttur. Aliya Izzetbegovic
ile yakinlig1 bulunan Cemaluddin



Yagadig Yerler: Saraybosna

Gorev Yaptig1 Kurumlar: Saraybosna islami ilimler Akademisi, Fatih Sultan

Mehmet Vakif Universitesi

Onemli Eserleri: Carin Gozleri, Gel En Sevgili

Lati¢ bu konu hakkinda bin say-
faya yakin yeni bir romanin daha
yolda oldugundan soz etmistir. Uc
cilt olmasi planlanan bu eserin de
Tiirkge'ye cevrilmesi bekleniyor.
Eserlerini olustururken dikkati-
ni en ¢ok celbeden kisinin Yunus
Emre oldugu acikca goriilebilmek-
tedir. Bu anlamda ilahi formunda
bestelenmis cokga siiriyle Balkan-
lardaki ender sahsiyetlerdendir.

Dostlar1 gibi Cemaluddin Latic
de ilkesel durus, immet bilinci
konularinda hassasiyet gosteren-
ler arasindadir. Tirkiye ile Bosna
arasindaki dini, tarihi ve kiltiirel
baga stirekli vurgu yapan Cema-
luddin Latic, bu konuda bir bu-
cuk asirdir kopuk olan iki kardes
milletin birbirleriyle yeniden ta-
nismasi, bulusmasi ve gorismesi
gerektigi diisiincesindedir. Inanc-
lar1 ile yasayan ve bu ugurda mu-
cadelesini strdiirdigini soyle-
yen Cemaluddin Latic, Tiirkiye ve
Bosna iligkilerinin Osmanli baki-
yesi oldugu diistincesindedir.

Cemaluddin Lati¢'in Bosna milli
marsini kaleme almasindan dola-
y1 tilke icinde ve disinda biiyiik bir
onemi ve etkisinin oldugu soyle-
nebilir. Bosna milli miicadelesin-
de de onemli gorevler tlistlenmesi
onun tilke icindeki nifuzunu ar-
tirmistir. Medrese egitimi almis
olmasi ve sonrasinda yliksek tahsi-
line basariyla devam etmesi hase-
biyle ilim diinyasinda da etkisinin
oldugu soylenebilir. Cemaluddin
Lati¢’in 5 Mayis 1983 giinii Islami
Ilimler Fakiiltesinde gozaltina ali-
narak hapse atilmasi olayina dev-
let diismanligi, halki Islamlastir-
mak ve mevcut rejimi yikarak ve
Islam devleti kurmak gibi gerek-
celer hukuki dayanak olarak gos-
terilmistir. Uc sene kadar siiren
bir esaretten sonra tutuklulugu
devam eden arkadaslarinin tah-
liyesi icin c¢aba gostermesi onun
davasina bagliligin1 ve sadakatini
gostermistir. Kaleme aldig1 Bosna
milli mars1 bu sadakatin ve baglili-
gin bir trtinidir.
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Kurulus Tarihi: 1939

Bulundugu Yer: Saraybosna, Bosna-Hersek

Mladi Muslimani

Bosna-Hersek’te islami kimligin
korunmasinda ve bagimsizligin
temellerinin atilmasinda 6nemli roller
oynayan genclik teskilati.

Kurumda Yer Almis Onemli isimler: Esad Karadzozovic, Emin Granov, Mustafa
Busuladzic, Asaf Serdarevic, Hasan Biber, Aliya izzetbegovic, ismet Kasumagic

Kurumun Etkisi: II. Diinya Savasi sirasinda lise ve tiniversite cagindaki gencler
arasinda islami duisiince ve hareketin 6rgiitlenmesini saglamistir. Bosna-Hersek’te
islamai diistincenin ve siyasi 6rgiitlenmenin gelismesine katkilari olmustur.

Teskilatin kurulus fikri daha once
olusmussa da Gen¢ Misliimanlar,
Esad Karadzozovic ve Emin Granov'un
girisimleriyle Saraybosnada lise ve
Universitede okuyan genclerin diizen-
li toplanmalariyla 1939 yilinda kurul-
mustur. Tkinci Diinya Savasi ortamin-
da Hirvatlarin Fasist Ustasa Rejimi ile
komtnizm tehlikesi karsisinda Miisli-
man genclerin Islami bir anlayisla bi-
linclenmesi oncelikle hedeflenmistir.
Kurucular, bir yandan dénemin giincel
meselelerine Islami bir bakis acisiyla
yaklagmiglar, bir yandan da pratikte
hayir igleriyle ilgilenmislerdir. Ozel-
likle din ve bilim, Misliimanlarin geri
kalmighg gibi bir ylizyil 6nceden de-
vam eden meselelere ilgi duymuslar ve
Bosna Hersek'te hakim olan gelenek-
sel ve kiiltiirel dini yorumlarin diginda
hem Musliman distniirleri hem de
Batili diisiintirleri takip etmislerdir.

II. Dunya Savast sonunda Geng Mis-
limanlarin kurucu isimlerinden bir
kismi Partizanlar tarafindan sehit edil-
mistir. Yugoslavyada komiinist rejim

kurulduktan sonra teskilatin tzerine
daha fazla gidilmistir. 1946 ile 1949 yil-
lar1 arasinda pek cok tiye hapsedilmis,
oncii ve kurucu isimler idam ve hapis
cezasina carptirilmistir. Idam edilen
isimlerin mezar yerleri hala bilinme-
mektedir. Hayatta kalan teskilat tiye-
leri hapisten ¢iktiktan sonra yeniden
orglitlenme imkani bulamasalar da
1960’lardaki kismi rahatlama done-
minde Takvim Dergisini yayinlamislar
ve Yugoslavyadaki yabanci Miisliiman
ogrencilerle birlikte cagdas Miisli-
man diistintirlerin eserlerini terciime
etmislerdir.

1983 yilinda Saraybosna Davasinda
yargilanan Aliya Izzetbegovic, Omer
Behmen ve Ismet Kasumagic lise yil-
larinda Gen¢ Miuslimanlar Tegkilati-
na dahil olmus isimlerdir. Teskilatin
etkilerini, komiinist rejim dagildik-
tan sonra Aliya Izzetbegovic'in genel
bagkanliginda kurulan Demokratik
Eylem Partisinde, Bosna-Hersek'in
bagimsizligini kazanmasinda gormek
mimkiindiir.



Arnavutluk’ta Devlet-Cami Iliskilerinin
Yerel Yorumlanr

Avrupa Modellerinin Rolii, Devlet Kaygilar
ve Miisliiman Gelenekleri

Arolda Elbasani & Artan Puto

Giris

Kominizmin ¢okustl, dinle ilgili kisitlayict politikalarindan dolay:
devlet ve din arasindaki iligkileri yeniden tasavvur etmede ¢ok 6nem-
li bir ivme yaratmistir. Hemen hemen tim post-komiinist devletler,
Misliman olanlar da dahil olmak tlizere, dini cemaatlere yeni dini
haklar ve ozerklik tedbirler tanimistir. Bununla birlikte yerli model-
ler, karmasik cogulcu toplumlarin birlikte gitmelerine izin veren ve
bir anlamda bir “Ortlisen fikir birligi” bulmaya calisan siyasi ve dini
aktorler arasindaki karmasik uzlagsmalardan ortaya ¢cikmaktadir. Dini
faaliyetlerin “yonetimi” veya “dlizenlenmesi”, hem dini haklarin kap-
sami1 hem de devletin 6zerklik ifadeleri tizerinde zorunlu bazi sinirla-
malar icermektedir (Elbasani, 2016).}

Bu makale, komiinizm sonrasi Arnavutluk’ta Islam’in yonetimine
odaklanarak devlet-kilise iligkilerinin yeniden yapilandirilmasini
arastirmaktadir. Kurulusundan bu yana bir Avrupa “anomalisi” olarak

1 Cesitli kurumsal modellerin kapsamli bir analizi icin bkz. Elbasani (2016).
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kabul edilen iilke, Islami ¢ogunluk, cogulcu toplum? ve cogu zaman
kirilgan devlet gibi garip bir konfigiirasyonu dengelemek icin 1srarla
miicadele etmistir (Rocca, 1994). Gercekten de ¢ogulcu bir toplum,
Uniter bir ulus ve Avrupa devleti olma durumunu uzlastiracak uygun
coziimler aramak, glinlimiizde oldugu gibi ge¢miste de Arnavut yo-
netimi i¢in ciddi ve daimi bir meydan okumay: temsil etmistir. Bu
kirilgan cogullugun ydnetimine yonelik post-komiinist c¢oziimler,
genellikle, Fransiz tipi din ve devlet arasindaki kat1 ayrim modelini
Arnavutlugun miinhasir amag ve uzlagsmalarina uyarlayan yerel bir
laiklik gelenegi icinde cercevelenmistir.® Ustelik bu yerele 6zgii uyar-
lama, ge¢misle bugtini birlestiren Avrupa modernitesinin temel bir
tercihi olarak goriilmektedir. Eski Cumhurbaskani Bamir Topinin
acikladig: gibi, “Laiklik, [Avrupa] modernitesine gecisi isaret eden bir
olgudur ve Arnavutluk bu sekilde kurulmustur. Devlet bu olaganiistii
gelenege ayak uyduracaktir ¢cunki laiklik demokratik bir toplumda
hem dini ozglrliikleri hem de cogul cikarlarin bir arada yasamasini
saglamaktadir.” (Bamir, 2010).

Bununla birlikte, siyasi aktorlerin laik deviet terimini kullanma bi-
¢imleri ve buna dahil ettikleri 6nlemler, modernitenin kararli tercihi
olan Fransiz modeline benzerlikleri ile farkli rejimler ve gecis anla-
r1 arasindaki inatci stireklilik acisindan genellikle ylizeysel degerde
alinmaktadirlar. “Gelenek” (Alb. tradita) terimi ve onun Avrupa mo-
dernligiyle olan baglantilar: acisindan da durum boyledir. Analizimiz,
komiinizmin ¢okiisiinden sonra Islami cogunlugu yonetmek icin be-
nimsenen belirli ¢6ziimlere odaklanarak, Arnavut laiklik tarzini be-
lirleyen ozgunliikleri, stireklilikleri ve degisiklikleri arastirmaktadir.
Her ne kadar analiz, devletin tim taninmis kiliselerle iliskilerinin

2 En son 2011 niifus sayimina gore, dinil mezheplerin paylari: %57,12 Stinni Miisliiman,
%10,11 Katolik, %6,8 Ortodoks, %2,11 Bektasi, %0,11 Evangelist. Yaklasik %2,5'1 ken-
dini ateist olarak tanimliyor.

3 Arnavutca shtet laik teriminin resmi kullanimi ve kavrami islevsellestirmeye yonelik
ilk kurumsal girisimler, 1914’te yabanci denetimli bagimsiz devlet donemine kadar
uzanmaktadir. O zamandan beri, kamusal tartismalar, entelektiiel 6nermeler ve si-
yasi reformlar, laik bir devleti neyin olusturduguna dair degisen fikir ve vizyonlar:
benimsedi.
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daha genis bir yeniden tanimlanmasini zorunlu olarak irdelese de
ana konu, Arnavut Misliman Cemaati'dir (AMC).* Makalenin bazi te-
mel sorular1 sunlardir: islam Cemaati'nin yonetimi icin yeni ortaya c1-
kan ve benimsenen kurumsal araclar nelerdir? Bu kurumsal araclar,
farkli siyasi rejimler ve sosyopolitik kosullar esnasinda nasil gelistiler
ve degistiler? Cagdas secimler, Avrupalili§ini 6ne siirmeye calisan ¢cok
dinli bir toplumda, dini haklara uyum saglama konusunda tarihsel
emsallerine gore ne 6lctide tekrarlanmaktadir?

Mislimanlarin faaliyetleri lizerindeki hak ve kisitlamalar: iceren
yerel kurumsal diizenlemeleri, ilgili aktorlerin tercihlerini ve belir-
li zaman ve mekan olasiliklarini, duyarl bir asagidan yukariya bakis
acisiyla kesfetmekle ozellikle ilgileniyoruz. Amag¢ modelin 6zgiinli-
gini ve donlisimuni; Arnavutlarin tarihsel yoriingesi, kamusal tar-
tigsmalar ve terimin siyasi kullanimi baglaminda kesfederek, devlet ve
kiliseler arasinda kati bir ayrim oldugunu ima eden laikligin, 6zellikle
de Fransiz versiyonunun, resmi araclarinin otesine gecirmektir. Bu
amacla, karsilastirmali bir tarihsel metodoloji benimsiyoruz. Onde
gelen entelektiiellerin fikirlerinin, siyasi stratejilerinin ve tarihsel
olarak yerlesik sablonlarin, komiinizm sonrast déonemde Islam'in yo-
netimini nasil etkiledigini analiz etmek icin siire¢ izlemeyi kullani-
yoruz. Surec izleme, bir anlatiy1 sistematik parcalara boler ve zaman
icindeki stireklilikleri ve kirilmalar: ortaya ¢ikarmak icin bir parca-
dan digerine, degisimin ¢esitli dinamiklerini yakindan degerlendirir
(George ve Bennett, 2005, ss. 205-232). Boyle bir metodoloji sadece
kurumsal gelisimin karmasikligini yakalamaya daha uygun olmakla
kalmaz, ayni zamanda kavramsal tanimlar ve ampirik veriler arasin-
da ileri-geri hareket etmemizi ve sekiilerizmin olumsal yorumlarina
iliskin ampirik dogrulama saglar. Boyle bir metodoloji, kavramsal ge-
lisim icin yeni alanlar vaat eder.

4 AMC, resmi olarak Stinni toplumun temsili 6rgiitl olarak taninan merkezi orgiittiir.
AMC'nin genis ‘topluluk’ ile ilgili islevi ve yetkinlikleri zamanla degisti. Yani, devlet
makamlariyla iliskilerini ve imtiyazlarini tanitmaktadir. AMCnin degisen orgiitsel
islevlerine ve laikligin yerel ¢oziimlerinin ¢ok énemli bir yonii olarak siyasi otorite
ile iligkisine odaklaniyoruz.
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Tartisma, li¢ bolimde devam etmektedir. Birinci boliim, 1913ten
1944’ kadar olan donemde, bagimsiz Arnavut devletinin kurulmasi
sirasinda Miusliman toplumun eski ayricaliklarinin gozden geciril-
mesine yonelik kurucu sablonlar: ve savunulan kurumsal ¢oziimle-
ri arastirmaktadir. Tkinci boliim, hukuki acidan bosluk birakan ve
1944’ten 1990’a kadar onlarca yillik komtinist ateist diktatorliikten
miras kalan dini yasamin genel yikimi hakkinda kisa bir arka plan
sunmaktadir. Calismamaizin asil analiz kism1 olan son bolim, komi-
nizmin ¢okistinden sonra devlet ile Musliiman ¢ogunluk arasindaki
revize iligkileri arastirmaktadir. Analiz, genel olarak laikligin post-ko-
miinist yorumlarinin ve 6zelde Islam’in yonetiminin, bagimsiz Arna-
vut devletinin yaratilmasi sirasinda, dini cogulculuk ve Avrupa devleti
olma baglaminda Islam’ yerlestirmede basarili oldugunu kanitlayan
tarihsel emsallerden -geleneksel ¢oztimlerden- yararlandigini One
surmektedir. Gegmiste oldugu gibi geleneksel tercihler, tilkenin genel
siyasi hedeflerine -ulusal birlik ve Avrupa’ya demirleme- destek sag-
layan yerel bir reformist Islam versiyonunun korunmasini icermekte-
dir. Resmi slinni hiyerarsisine taninan ayricaliklar, nihayetinde onu
Arnavutlara 0zglu geleneksel kaliplarin resmi saglayicist ve aslinda
kurumsal bir aktaricisi olarak ayirt eder. Bu modele gore, devlet ve
Misliman toplum karsilikli bagimsizligin tadini ¢ikarir, ancak yine
de siyasi “ortak iyiligi” ilerletmek icin yakin is birligi icindedirler. Da-
hasi devlet, geleneksel Islam vizyonunu uygulamak ve iyi bir hayati
neyin olusturduguna dair rakip dini vizyonlar arasindaki hassas den-
geyi korumak agisindan dizginleri elinde tutmaktadir. Modelin glicli
bir siyasi aktorler koalisyonunun -ana akim entelektiieller, siyasi sec-
kinler ve merkezi Stinni egemen cevreler- fikir birligine hiikmetmesi,
Arnavutlara 6zgu laiklik se¢imlerini ve aslinda bir yakin devlet dene-
timi modelini mesrulastirir ve stirdurtr.

Bu bulgular, laiklik doktrinine “kiiresel bir fenomen” olarak meydan
okuyan daha genis bir arastirma giindemini desteklemekte ve bunun
yerine belirli siyasi rejimler ile dini gelenekler arasindaki iliskilerin,
yerel olarak bagimli yapilar oldugunu one stirmektedir (Bowen, 2010,
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ss. 680-694). Bicimi ve icerigi zamanin ve mekanin sosyopolitik kosul-
larina gore degisen ¢ok yonli bir kavram olarak laikligin kurumsal
tercihleri ve pratikleri, ancak miinferit durumlarda ve zamanin belirli
anlarinda anlamli bir sekilde arastirilabilmektedir.

Uniter ve Avrupa Ulus Devleti Yaratmak igin
Tarihsel Sablonlar

Arnavutlarin genellikle yerel gelenek olarak adlandirdiklar: sey, 1913-
1939 Osmanli sonrast bagimsiz ulus-devletin yaratilmasi sirasinda
miizakere edilen tarihsel bir dizi kurumsal ve ideolojik ¢éziimdir. Bu
tarihi tercih havuzu, o zamanlar buyiik dl¢lide bir Avrupa anomalisi
olarak kabul edilen kiictik bir Islami cogunluk ve ¢ok mezhepli bir
devlet olan Arnavut devletinin kurulusunu belirleyen ve belirli kosul-
lar altinda alinan kararlar1 yansitmaktadir. Nitekim Arnavutlar, Os-
manl Imparatorlugu'nun, olgunlasarak ulusal bir harekete dontisen
ve bagimsizliga kavusan son halklar1 arasindadir. Etraflari, kendile-
rinden toprak talep eden Ortodoks ¢ogunluklu varliklarla gevrili ol-
mus ve rekabet halindeki bolgesel ve dini bagliliklar arasinda dahili
olarak dagilmalari, Avrupalilar: baska tiirlisiine ikna etmeye yardim-
c1 olmamistir. Yabancilarin ¢ogu i¢in bir Arnavut Miisliman ile bir
Tirk arasindaki ayrim en iyi ihtimalle bulaniktir, ¢cok dinli bir ulusal
kimligin varlig1 ise oldukca belirsiz ve kesinlikle tanidik olmayan bir
kavram gibi gortinmekteydi (Endresen, 2012, s. 54).

Nitekim, Rus-Tturk savasindan sonra Osmanli topraklarini yeniden
dizenlemeyi amaclayan 1878 baris konferansinda Bismarck, ba-
gimsiz bir Arnavut ulusunun varligini reddetmistir. Sirasiyla 1913
ve 1919'da eski Osmanli topraklarinin yeni siyasi sinirlarini ¢izmeyi
amaclayan Londra ve Paris barig konferanslari, benzer sekilde Ar-
navut Muslimanlari, Osmanli Imparatorlugu ile veya daha da kotu-
su Asya Turkleri ile 6zdeslestirme riskini tagimistir. Bu arada zaten
bagimsiz olan Balkan devletleri, Arnavutlarin yasadig: topraklar da
dahil olmak tizere Osmanli topraklarinin geri kalanini paylagsmak icin
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planlar ¢izmeye devam etmistir. Buralarin, bolgedeki Avrupali Hiris-
tiyan miuttefikler arasinda olas1 boliismesi ve/veya tartismali Musli-
man nifusun dogrudan sinir dis1 edilmesi, Miisliman Arnavutlar icin
kalic1 bir tehdit idi. Bektasi, Stinni, Hiristiyan Ortodoks ve Hristiyan
Katolik arasindaki -her birinin kendi tercihleri, doktrinel 6gretileri ve
toplumsal bagliliklar: olan- dini bolinmeler de i¢ uyum acisindan iyi-
ye isaret etmemis ve bagimsiz bir devletin tim 6zlemlerine varolussal
bir tehdit olusturmustur (Clayer, 2007, ss. 24-25). Arnavut ulusal hare-
keti boylece artan iki gorevle kars: karsiya kalmistir: Avrupali giicle-
ri, kendilerine ait bir “Avrupa devleti” ile odiillendirilmeye deger bir
ulusun varligina ikna etmek ve daginik topluluklari, ortak bir ulusal
tahayytil dogrultusunda fiilen birlestirmek. Bu zorluklar, o zamanlar
gercekten de kusatma altinda olan ve kalkinan ulus-devleti planlamak
ve tasarlamak icin yerel ¢oziimleri sekillendiren her biiylik kararin
lizerinde asili kalmistir.

Bagimsiz Ulus-Devletin Entelektiiel Projeksiyonlari

Arnavut Ulusal Ronesans Ideologlarinin (rilindasit) kanonik yazilari
ilk olarak hayali ulus-devletin spesifik ¢zelliklerinin neler oldugunu
kabaca aciklamistir: Dini, {initer ve Avrupali. Osmanli Imparatorlu-
gunun c¢okiisi baglaminda yazan ve Avrupa jeopolitigine iyi uyum
saglayan ronesans aktivistleri, Misliman bir ¢cogunlugun ve ¢ok sa-
yida mezhebin varliginin Arnavutlari, bir Avrupa ulusu olarak tanin-
manin temel 6n kosullarindan yoksun biraktiginin farkindaydilar. Av-
rupalilari, Arnavutlarin gercekten de lniter ve tarihsel olarak farkl
bir devlet olusturduguna ikna etmek icin bir yandan i¢ homojenlik
olusturmayi, diger yandan tilkenin eski Avrupa koklerini vurgulamayz1
onermislerdir (Frashéri, 1978, s. 61). Ilgili teklifler, hem dini bélin-
meler meselesi hem de tartismali Misliman ¢ogunlugun kokeni ve
gelecegi gibi dini bir “sorun” lizerine kafa yormustur.

Dini bolinmelerle ilgili olarak ulusal ideologlar, bir tir “sivil din“
ya da “Arnavut milliyet¢iligi” propagandas: yapmislardir. Bu da esa-
sen dinin boliict rolini kiicimsemis; dini cemaatler: ulusal birligin
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hizmetine sunan yeni bir orgiitlenme bi¢imini savunmustur. Dine
yonelik yeni yaklasim, Vasanin cok¢a alintilanan ayetlerinde ozet-
lenmistir: “Kardesler olarak yemin edelim, kilise veya camiye bak-
mayalim, Arnavutlarin inanci Arnavut milliyetciligidir.” Homojenlik
kaygis1 kesinlikle Arnavut ronesans ideolojisinin merkezi ve vaki olan
bir ana temasz idi, tlkenin varliginin tehdit altina girdigi bazi tarihsel
anlarda da bu cosku kazanmistir. Ornegin, 1912'de Kosovanin Sirp-
lar tarafindan ilhaki sirasinda, bir baska sair Asdreni, yurtseverle-
rini “dini cekismelerini sona erdirmeye ve lilkeden geriye kalanlari
kurtarmak icin birlesmeye” ¢cagirmistir (Duijzings, 2000, s. 161). Ro-
nesans hareketinin bir baska onde gelen temsilcisinin acik¢a ifade
ettigi gibi “gercek” Arnavut icin “irkdaslar1 kardestir, dindaslar: degil”
(Duijzings, 2000, s. 103).

Arnavut Musllimanlarin mensei ve kaderiyle ilgili olarak ronesans
aktivistleri, Arnavutlarin, korkulan “Asya Turkleri"nden degil, “eski
bir Avrupa Pelasg-ilirya irkindan” gelen “beyaz Avrupalilar” oldukla-
rina dair “bilimsel” kanitlar toplamak icin seferber olmuslardir (Cla-
yer, 2010, ss. 169-171). Ayrica bu arglimanla Arnavutlar; “acimasiz”’,
“despot”, “medeniyetsiz” “barbar” ve “geri” olarak tasvir edilen ve tim
ozellikleri karanlik “Dogu” ile iliskilendirilen Tirklerden ayirt edil-
mislerdir (Sulstarova, 2006, ss. 36-60). Dolayisiyla Avrupa, Arnavutla-
rin her zaman ugruna savastiklari “gercek inang” ve “ilerlemeleri’ni

temsil eden dogal evi olarak tasvir edilmistir.

Dindarlik, ulusal birlik ve Avrupa menseilik seklindeki li¢c temel di-
rek, nihayetinde, Arnavutlarin tarihsel deneyimleri ve ortak kimligine
dair giderek homojenlestirici bir anlatiy1 cercevelemekle sonuclan-
mistir. Buna ek olarak Ronesans donemi entelektiielleri, dngortilen
ulusal anlatinin nasil resmilestirilecegi, huzursuz Miisliman ¢ogun-
lugun nasil disipline edilecegi ve dini bolinmelerin nasil ele alinaca-
g1 konusunda somut kurumsal tercihler 6nermislerdir. Spesifik ola-
rak, dinil cemaatlerin “Arnavutlastirilmis” bagimsiz (otosefal) ulusal
kiliseler halinde yeniden yapilandirilmasini savunmuslardir. Bunlar,
tim ulusun ve onun Avrupai kaderinin korunmasindan sorumlu laik
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bir devlet tarafindan ogretilecektir (Puto, 2010, s. 183). Amag, dini ce-
maatlerin onceden belirlenen bir ulusal “biz-1ik” tasavvuruna bagl
kalmalarini saglamaktir.

ewe

Arnavut Milliyetciliginin Politik Arayisi

Bagimsiz bir Avrupa ulusal hayalini birlestirmeye yonelik entelektu-
el sablonlar, Arnavut devletinin olayli konsolidasyonu sirasinda ze-
min kazanmistir. Gelisen devletlerin yetkilileri ve dindar secmenler
arasindaki iliskiyi diizenleyen kurumsal regtilasyonlar, devletin ni-
hai rehberligi altinda, dinler ustu bir ulusal bilin¢ gelistirmek icin
onerilen Arnavut sablonunu yakindan takip etmistir. Ik reformlar,
Arnavutlarin sicillerinden stiphe duyularak, bir Alman prensi olan
Wilhelm von Wied’1 bir Uluslararas: Kontrol Komisyonu tizerinden iil-
keyi bagimsiz devletlige hazirlamak i¢in tayin eden Avrupa giiclerinin
vesayeti altinda gerceklestirilmistir. Nisan 1914’te tilke hala Wied'in
yonetimi altindayken kabul edilen ilk Arnavutluk statiisti, devleti din-
den ve daha genel olarak Osmanli mirasindan ayirmaya yonelik ka-
demeli bir adimi temsil etmekteydi. Kanun, siyasi ile dini otoritenin
birbirinden ayrilmasini saglamis ve dini cemaatler: devlet kontroli-
ne almistir (The Organic Statute of Albania, chapter III, article 32;
chapter XI-article 170). Bununla birlikte dini cemaatler, her ne kadar
reformcularin, kiliseler ile devlet arasinda laiklik temelli bir ayrim
sistemi getirmeye yonelik dikkatli yaklasimlari tarafindan kisitlanmis
olsalar da iilkenin siyasi yasaminda bir miktar etkiyi stirdirmislerdir
(The Organic Statute of Albania, Bolim IV, Madde 41, 42). “Arnavut-
lagsmis” otosefal topluluklarin yaratilmasi da daha sonraki bir déneme
ertelenmistir (The Organic Statute of Albania, Bélim XI, Madde 176).
Ancak 1914'te yabancilarin 6nderligindeki reformlar sadece birkag ay
stirmiis ve iilke Birinci Diinya Savasina dalip kisa siire sonra Avrupa
ordular1 i¢in bir savas alani haline geldiginden sahada fazla bir sey
basarilamamaistir.

1919da bagimsizligin yeniden taninmasi ve bir yil sonra Lushnja
Kongresi'nin diizenlenmesi, tilkenin taninan sinirlari icinde merkezi
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devlet yetkililerinin gliclini zorlamistir (Puto, 2009, ss. 298-299). Dev-
letin otoritesinin saglamlastirilmasi, Uniter ve modern bir Avrupa
devletinin insasina yonelik yeni yerel durttilerin yolunu acmistir. Yine
de, ortaya ¢ikan devlet, “kabileler toplulugundan bir ulus ve bir dev-
let” olusturmak gibi “ylice” bir gorevle karsi karsiya kalmistir (Skendo,
1999, s. 427). 1922 Anayasast ilk olarak laiklik modelinin ana hatlarini
bu sikintili cogulluga gore sekillendirmistir: Devletin resmi bir dini
yoktu; tim dinler 6zglirdii; ancak yargi veya siyaset sistemindeki her-
hangi bir rolden dislanmislardir (Extension of the Statute of Lushnja,
1922, Bolim II, Madde 93). Ozellikle devletin tarafsizlik iddiasi, giden
imparatorluk doneminde derinden gomiili olan Miisliman ¢ogunlu-
gun ayricaliklarini hedef almistir. Ilk olarak 1923’te kurulan AMC'nin
selefi olan Siinni 6rgtit, devlet liderligindeki modernist ¢izgiyi benim-
semeye, yani modern devlet mevzuatina uygun tiiziikler ¢ikarmaya;
Istanbul'daki seyhtilislam ile tim idari ve manevi baglar1 koparmaya
ve otoritesini kontrold kolay bir ulusal hiyerarside merkezilestirmeye
ikna edilmistir (Popovic, 2009, s. 21; Della Rocca, 1994, ss. 28-31).

Glcli modernlesme reformlari, Ahmet Zogu'nun 6nce 1924’'ten 1928’
kadar cumhurbaskani olarak ve daha sonra 1928'den 1939’a kadar
kendini Arnavutluk’un krali ilan ederek iktidara gelmesiyle yeni diir-
tiler kazanmistir. Saltanati sirasinda Zog, birlik, dinsizlik ve Avrupa
modernligi gibi ronesans ideallerini benimsemis ve onlar: ytikselen
devletin ideolojisine dontistirmiistiir. Arnavut laiklik yorumunu uy-
gulamak icin otoriter gli¢ de kullanmistir: 1) devlet tarafsizligi; 2) cok
sayida dini hak ve 3) dini cemaatlerin devletin ideolojisine dahil edil-
mesi. 1925 Anayasasi, dini gruplarin faaliyetleri tizerinde ek devlet
kontrolleri diizenlemis ve Zog'un dini otoritelere “egitim verme” ve
onlarin ulusal “birligi” ihlal etmelerini “6nleme” konusundaki yetki-
lerini genisletmistir. 1928'den sonra tilkenin krali olarak Zog'un artan
yetkileri, dini cemaatleri devletin modernlesme 6rnegini takip etme-
ye ve devletin “gercek bir Avrupa devleti” vizyonuna katkida bulun-
maya zorlamak i¢in kurumsal hareket 6zglirligi saglamistir (Clayer,
2008, s. 148). 1928 Krallik Statilisli, dinl cemaatler tizerindeki devlet
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denetimini sikilastirirken, din egitimi Egitim Bakanliginin yetkisi
altina alinmistir (The Founding Statute of the Albanian Kingdom,
1928, Madde 207). Dini cemaatlerin yonetimine iligkin 1929 tarihli bir
kararname, onlar1 Adalet Bakanliginin yetkisi altina sokmus ve din
adamlarinin siyasi hedefler pesinde kosmasini yasaklamistir. Kral,
gerektiginde dini cemaatlerin yoneticilerini degistirmek icin istisnai
yetkiler almistir. Ayrica cemaatlere yeni ulusal-yurtsever gorevlerini
hatirlatmay: da gorev edinmistir: “Kutsal gorevi yerine getirirken...
vatanin her seyin lstlinde olmasi gerektigini unutmayin” (Popovic,
2009, s. 31; Endresen, 2012, s. 63).

Aydinlar genel olarak devletin yukaridan asagiya modernist yaklasi-
mina destek vermisler ve Miislimanlarin “mevcut Avrupa yasaminin
ilkelerine” gore reform yapmaktan baska seceneklerinin olmadigini
savunmuglardir (Clayer, 2008, s. 129). Merkezi Stinni Orgtit de ayn1
seyi yapmis ve Avrupa modernitesine ve uygarligin ilerlemesine yone-
lik degisiklikler de dahil olmak tizere Arnavutlugun sablonunu orgitit-
sel yapilarina ve teolojik yorumlarina dahil etmistir. Devlet tarafindan
talep edilen reformlar dogrultusunda, devlet tarafindan fiilen diizen-
lenen Stinnilerin 1929 kongresi, Arnavutcanin resmi vaaz dili olarak
kullanilmasi, mahalli medreselerin tek bir enstitiide birlestirilmesi
ve bircok “gereksiz” caminin kapatilmasi dahil son derece tartismali
reformlar1 kabul etmistir (Popovic, 2009, ss. 28-29). Cemaatin degisti-
rilen tliziikleri, cemaat baskaninin “Krala, anavatana sadik olmasini
ve Anayasaya milli bilincle sayg1 gostermesini” zorunlu kilmistir (Sta-
tuti I Komunitetit Mysliman Shqiptar, 1929, Bolim 3, Madde 11). Us-
telik yeni yonetici, tilkenin reformist kesimlerinden segilmistir. 1929
Medeni Kanunu, Misliman hiyerarsisini her tiirli siyasi ve yasal oto-
riteden arindirarak, aile ve miras konularinda Islami mahkemelerin
kalan yetkilerini bile ortadan kaldirmistir (Clayer and Bougarel, 2013,
s. 126). Ulke 1939°da Fasistler tarafindan isgal edildiginde, kamulas-
tirilan Stinni orgtit, yeni devlet yetkililerine oldukca kolay teslim ol-
mustur. Resmi yayinlar Fasizme kars1 iyi niyetli bir durus benimsemis
ve anti-fasist unsurlar1 islam diismani olarak kinamistir (Della Rocca,
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1994, s. 205-7). Stinni hiyerarsi, Nazi isgaline kars: benzer bir strateji
izlemistir. Mislimanlar: millilestirmeye, modernlestirmeye ve devle-
tin siyasi vizyonuna dahil etmeye yonelik genis kapsamli reformlar o
kadar giicliiydi ki, gorevdeki yabanci yetkililer Mislimanlarin diize-
nini kendi siyasi glindemlerine boyun egdirmekte hi¢bir ciddi zorluk-
la karsilasmamaislardir.

Ateist Politikalar ve Dinin Ortadan Kaldirilmasi

fktidar1 1944’ten 1990’a kadar elinde tutan miiteakip komtnist rejim,
baslica ronesans ideallerini, 6zellikle ulusal birlik ve dindarlik ide-
allerini benimsemis, fakat onlara saldirmak ve aslinda dinin politik,
sosyal ve ahlaki bir kurum olarak roliinii tamamen ortadan kaldirmak
icin onu yeniden kodlamistir. Bir “dis saldirganlik” araci olarak goru-
len ve ayni1 zamanda rasyonel sosyalist insan egitiminin ontinde bir
engel olarak goriilen din, giiclii ateist politikalarin 6znesi haline gel-
mistir. Komunistlerin din tizerindeki baskisi, her biri bir oncekinden
daha sert olan tedrici asamalarla gelismistir.

Dini faaliyetlere yonelik ilk baski, toprak reformu ve/veya hayir ku-
rumlarinin yasaklanmasi yoluyla dini orgltlerin mali ve orgltsel
ozerkligini kisitlamadan ibaret kalmistir. Din egitimi lizerinde daha
miidahaleci kontroller ve her tirli dini iletisimin -yayinlar, edebiyat
ve haftalik vaazlar- agir sansiirti, komiinist iktidarin pekistirilmesin-
den sonra gelmistir (Pasha, 2000, 163-167). 1950’lere dogru rejim, tim
“gerici” din adamlarini tutuklamak, suc atfetmek ve mahkum etmek
icin harekete gecmistir. Ana dini kurum, partinin ahbap-cavuslariyla
degistirilmistir. 1949 tarihli bir kararname, din adamlarini, Komiinist
Parti'ye ve Arnavutluk Halk Cumhuriyetine baglilik beyan etmeye
mecbur etmistir (Pasha, 2000, 163-167). Rejim tarafindan comertce
finanse edilen akademik kurumlar ve devlet aydinlari, din adamla-
rini, ulusun daimi diismanlari, yabanci ajanlar ve tilkenin sosyal ve
ekonomik ilerlemesinin oniindeki engeller olarak “tarihsel” bir anlati
cercevesinde tasvir etmede aktif rol almistir.
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“Dini inanglardan tam kurtulusu” ve aslinda tim dini organizasyonla-
ra ve faaliyetlere olumeciil bir saldiriy: iceren daha sert bir yaklasim,
1960’1arda gerceklesmistir. Maonun Kiiltiir Devrimini 6rnek alarak
yeniden canlandirilan din karsiti kampanya, dini uygulama hakki ile
ilgili tiim dlizenleme ve yasalarin yurtrliikten kaldirilmasiyla sonuga
varmistir (Prifti, 1978). Kalan dini yapilar kapatilmis, yikilmis veya spor
salonlar1 ve umumi tuvaletler de dahil olmak tizere diger kullanimlar
i¢in dontustlrilmiistiir. Din adamlar1 kendi inanclarinin gecersizligini
alenen duyurmaya zorlanmislar ve reddedenler idam edilmis ya da reji-
min siyasi kamplarinda yeniden egitilmek tizere gonderilmistir. Egitim
sistemi, dini “batil inanclara” ve “geri kalmis geleneklere” kars: rejimin
kiskirttig1 sert propagandanin onemli bir zinciri olarak hizmet etmistir.
Dini pratkleri 6zel icra etmek, hatta dini literatiire sahip olmak, birkac
y1l ceza gerektiren suclar haline gelmistir. Toplumun her kademesine
ntfuz eden kitle orgiitlerinden, evin mahremiyetinde bile dini ritiielleri
gerceklestiren bireyleri ihbar etmeleri istenmistir. 1975'te dini isimleri
degistirmek icin yapilan kamu kampanyasi, ateist diistincenin, komd-
nist yonetimin her yoniine ne kadar derinden nufuz ettigini gostermis-
tir. 1976 Anayasasi, diinyada ateizmi resmen onaylayan bu tirden ilk
belge olmustur: “Devlet, bilimsel materyalist diinya goriisiini telkin
etmek amaciyla ateist propaganday: desteklemektedir.” (The People’s
Assembly, 1976, madde 26). Ayrica Anayasa, potansiyel “dlismanlara”
kendilerini neyin bekledigini hatirlatan savasci bir sloganla baglamak-
tadir: “Arnavut halki ellerinde kiligla tarihin yolunu kesti!”

Komiinist sistemin bas mimari1 Enver Hocanin 1984’te 6liimlinden
sonra rejim, dine karst daha misamahakar politikalar benimsemeye
baglamistir. Nihayet Mayis 1990'da dini propaganda yasagi ve birkag
ay sonra dini ibadet yasag: kaldirilmistir. Yurt disindan artan baski
ve icerideki muhalefet, dini kisitlamalarin serbestlestirilmesini, dini
uygulamalarin hizla baslamasini ve dini cemaatlerin yeniden orgtit-
lenmesini tesvik etmistir (Elbasani, 2015, ss. 334-357). Ancak kurum-
sal dliizenlemelerin yarattig1 boslugu ve yikilan mirasi geri almak cok
daha zor olmustur.
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Devlet-islam iliskisinin Gozden Gegirilmesi

Kurumsal Bosluk ve Artan islami Faaliyet

Arnavutluk, 1990’larin ¢ogunda, devletin dini cemaatlerle iliskilerini
diizenlemek i¢in hichir kurumsal regiilasyonu resmilestirmemistir.
Onlarca yillik komtinist baskidan sonra, siyasi se¢ckinler ve dini cema-
atler, diktatorlik tarafindan bastirilan dini o6zgtirliikleri genisletmek
ve savunmak icin hicbir durti hissetmemislerdir (Elbesani, 2016).
[k muhalefet ve rejimden memnun olmayan farkli kesimleri temsil
eden bir semsiye orgiit olan Demokrat Parti (DP), “toplanti, 6zglir ba-
sin, inang ve uygulama ozgurligiini” hayata gecirme sézu vermistir
(Krasniqi, 2014, 8). Yeni olusturulan AMC de dahil olmak tizere dini
orgltler, dini 6zgiirlik ve faaliyetlerin serbestlestirilmesi adina daha
fazla destegi harekete gecirmek i¢in dini yasaklarin kaldirilmasindan
yararlanmiglardir. 1991'de secilen ilk cogulcu parlamento, eski ateist
sartin yerine daha liberal bir madde koymay: garanti etmistir: “Devlet
dini 6zgirliiklere sayg1 gosterir ve bunlarin uygulanmasi i¢in kosulla-
r1 yaratir” (People’s Assembly, 1991, Madde 7). 1993’te yeni secilen DP
cogunlugu tarafindan kabul edilen sonraki degisiklikler, daha da mu-
samahakar ve ayrintili bir hiikiim icermekteydi: “Diistinme, vicdan ve
inang hakk: dokunulmazdir. Herkes dinini ve inancini degistirmekte
ve bunlar1 bireysel veya toplu olarak ifade etmekte 6zglirdiir.” (Peop-
le’s Assembly, 1993, madde 13). Ancak yasal cerceve, s6z konusu hak-
larin nasil saglanacagini/kisitlanacagini ve bunda devletin roliniin ne
oldugunu belirtmekte yetersiz kalmistir. Dini faaliyetlerin diizenlen-
mesi ve devlet ile dini cemaatler arasindaki yeni iliski cercevesinin
cizilmesi ve bunun tamamlanmasi neredeyse bir on yil daha almaistir.

Uygun duzenlemelerin eksikligi goz oniine alindiginda, devlet ile dini
cemaatler, ozellikle de biiyiik Islam Cemaati ile gelistirdigi yeni ilis-
kiler, her ikisi i¢in de gegici (ad hoc) ve karsilikli olarak faydali bir ya-
sam tarzi (modus vivendi) lizerine yerlesmistir. 1992'de secilmesinden
sonra DP ¢ogunlugu, Misliman destegini yonetim projesine seferber
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etmek i¢in bir dizi farkl tesvik teklifinde bulunmustur. Tim mezhep-
lerden din adamlar1 ve inananlar, neredeyse dogal olarak DP'nin an-
ti-komiinist glindemini desteklemeye meyilli eski bir muhalif havuz
olarak goriilmekteydi. iskodra ve Kavaja (Kavalye) gibi Orta ve Kuzey
Arnavutluk’taki Misliiman ¢cogunluklu bazi kalelerin komiinist rejim
sirasinda 6zel bir mahrumiyete maruz kalmasi, DP’nin iilkenin bu
bolgelerindeki siyasi hakimiyetini gliclendirmistir (Elbesani, 2015).
DP’nin esas liderleri, mevcut dini ve bolgesel boliinmelerden yarar-
lanmislar, ancak muhtemelen buiyukligi nedeniyle Misliman toplu-
lukla, tercihli baglantilar kurmuslardir. Baslangic olarak 1992 se¢im-
lerinden kisa bir stire sonra DP cogunlugu, din islerinden sorumlu tek
devlet kurumu olan Devlet Sekreterligine (SS) baskanlik, aslinda li-
derlik etmek tizere bir AMC temsilcisini aday gostermistir. SS'nin bas-
kanligin1 AMC’ye devretmek, Islami cogunluk icin belirli bir tercihin
sinyalini vermis ve orgtite, dine yonelik devlet politikalarini sekillen-
dirmek icin gercek kurumsal giicler vermistir. Dahasi, SS'nin belirsiz
organizasyonu ve yetkileri, baskanligin “dini ¢ikarlar®ile “devlet islev-
leri"ni birbirine karistirmasina ve “yetkilerini asmasina” izin vermis-
tir (Elbesani, 2016). Buna paralel olarak donemin giivenlik servisleri
bagkani Baskim Gazidede de dahil olmak tizere 6nemli DP politikaci-
lar1, parti yapilari, Stinni diizeni desteklemeye ve tilkede Islam’ finan-
se etmeye istekli yabanci hayir kurumlar: arasinda baglantilar kuran
yari resmi bir 6rgiit olan Kultura Islame’nin (KI) kurulmasina onctiltik
etmistir (Lakshman ve Lepain, 2002, 34-65).

DP’yi yoneten yetkililer, ¢ok ihtiya¢ duyulan ekonomik ve siyasi ser-
mayeyi daha genis Miisliiman diinyadan toplamak icin Islami cogun-
luk markasini kullanma niyetlerini de gizlememislerdir. DP baska-
n1 ve yeni sec¢ilen cumhurbaskani Sali Berisha, zamanin basbakani
Alexander Maxi'ye bir mektup gondererek, hiiklimete, tilkeye miras
kalan yoksullugun ancak Islam tilkelerinden de gelen yardim dahil
olmak tizere dis yardim yoluyla ortadan kaldirilabilecegini tavsiye et-
mistir (Lakshman ve Lepain, 2002, ss. 34-65). Batili tilkelerden yardim
gelmedigi icin hiikklimet, Islam diinyasindan potansiyel bagiscilari
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cekmeye odaklanmistir. Arnavutluk’u Islam Konferans1 Orgiitii'ntin
(IKO) tam tiyesi yapan 1992 cumhurbaskanligi kararnamesi, Miisli-
man bagiscilar ve yatirimcilar diinyasi ile kurumsal baglari yogunlas-
tirmaya hizmet etmistir. IiT tyeligi, nakit zengini Suudi yatinmcilar
da dahil olmak tizere Islami hayir kurumlarinin biyiik yatirimlarla,
hem ekonomi hem de Islami yeniden canlandirilmak icin kesinlikle
yeni firsatlar yaratmistir (Lakshman ve Lepain, 2002, 49).° Bir hikii-
met yetkilisi olan Bashkim Gazidede tarafindan yonetilen KI, Miisli-
man yatirimcilarin hiikimet yetkililerine erisimini kolaylastirmistir.
Ulkenin tyeliginin ardindan tiim IIT vatandaslar icin vize gereksi-
nimlerinin kaldirilmasi, bol miktarda Musliiman misyoner ve agla-
rinin ulkeye girisini daha da kolaylastirmistir. Hatta gelen misyoner-
lerin bir kismi, vatandaslik basvurularinin nihai onayindan sorumlu
olan Glivenlik Hizmetleri Baskanlig1 gorevini yiirtiten KI ve baskani
Gazidede ile olan baglantilar: goz ontine alindiginda, hizlandirilmis
bir Arnavut vatandaslig: stirecinden bile yararlandig: gorilir.

Stinni hiyerarsi, Islam’in roliinti yeniden canlandirmak icin dis fi-
nansman ve ag olusturmanin sundugu firsatlari ele gecirmistir. Top-
lulugun ilk baskaninin belirttigi gibi, “1990’larin demokratik zaferi,
[AMC'nin] dinyayla baglanti kurmasi, yeni diislince gelistirmesi,
inanci gliclendirme girisimlerini yenilemesi ve din ahlakini kesfet-
mesi i¢in yeni firsatlar yaratmistir” (Dizdari and Luli, 2003, s. 9). AM-
C’nin yabanci orgiitlerle olan baglantilarini ¢ogaltma, temel altyapi-
sin1 yeniden insa etme, egitim sistemini kurma, yayinlarini ¢cogaltma
ve misyonerlik faaliyetleriyle karisik bir dizi sosyal ve insani faaliye-
te baslatma gibi bu firsatlar, bu diizensiz donemde olmustur (Jazex-
hi, 2011, ss. 10-13). En azindan baslangicta, AMC’nin faaliyetlerinin
toparlanmasi, neredeyse tamamen Islam’in yeniden canlanmasin
finanse etmeye istekli yabanci aglara ve fonlara bagli idi. Devlet yet-
kilileriyle olan resmi ve gayri resmi baglar, AMC’nin agik cek verilen

5 1990’larin basinda Islam iilkelerinden gelen yardim AMC'nin biitcesinin yaklagik
%90'1n1, yabanci yatirimin %50’sini ve GSYIH'nin %5'inden fazlasini olusturuyordu
bkz. Lakshman-Lepain (2002, s. 49).
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(carte blanche) yapisini ve faaliyetlerini istedigi gibi gelistirmesine
izin vermistir.

Hikiimetin yeralt1 baglantilar: ile Musliman aglar birlestiginde, ar-
tan dini faaliyetlerin kayit, tarama ve gozetim mekanizmalar: goriin-
mez kilinmis ve tlkeyi her tiirlt Islami misyoner, fikir ve giindeme
acmistir. Ateizm sonrast Arnavut ruhlarinin “kalpleri ve zihinleri”
icin rekabet, 6zellikle lilkenin Avrupa sinirlarina yakin konumu bag-
laminda siddetlenmstir. O doneme iligkin bir gozlemi ifade etmek ge-
rekirse, “Komiinist yasa bir kenara atildiginda, ancak yeni bir yasal
cerceve olusturulmadigindan Arnavutluk bir kez daha isgal edilmis-
tir: i arayanlar, ‘danigsmanlar’, gozlemciler ve inanclari icin adam top-
lamaya gelen dini gruplar” tarafindan (Youngs, 1997, 5). O zamanlar
Arap vakiflar: tartismali bir sekilde ii¢ asamali bir Islamlastirma pla-
n1 ongoruyordu: (1) ongelikle mali yardim, (2) “saf” Islami degerlerin
tesvik edilmesine yol acacakt1, bu da daha sonra (3) bir Arnavut Islam
devletinin kurulmasina imkan taniyacakt: (Othman, 1993). Bu plana
uygun olarak, Arap oOrgiitlerinin yardimindan aslan payi, Arnavutla-
1 “saf“ Islami davranislara donustiirmeye sarf edilmistir (Lakshman
ve Lepain, 2002, 44-45). Islam teolojisinin 6nde gelen merkezlerinde
egitilip inanan Kkitlelere “kocluk” yapmaya yardimci olabilecek yeni
bir ulemanin yaratilmasi, projenin tam merkezindeydi. Yiizlerce Ar-
navuta yurtdisinda ilahiyat okumalari i¢in burs verilmistir. Kur'an
kurslar1 cogalmis ve cesitli Islami siireli yayinlar ve ceviriler ticretsiz
olarak erisilebilir hale gelmistir (Vickers ve Pettifer, 2000, ss. 100-109).
Tek basina Arap vakiflarindan biri, 1992-1994 yillar1 arasinda, tilke
niifusunun toplamindan daha fazla, 3 milyon Kur’an-1 Kerim ntishasi
dagitmistir.

1998 yilina gelindiginde, laissez faire yaklasimi ve yonetim otoritele-
ri ile mantar gibi buytiyen Miusliman aktorler arasinda ortaya ¢ikan
modus vivendinin, dini faaliyetlerin diizenlenmesi ve kontrolii i¢in za-
yif bir temel olusturdugu acikti. Bir dizi farkli raporda, cesitli hayir
kurumlarinin yasadis: faaliyetlerde bulunmak ve tilkede teror hiicre-
leri kurmak igin siyasi baglantilar kullanabildigi goriilmts, 1997'den
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1998%e kadar olan donemde devletin ¢okisi ve ardindan gelen sos-
yo-politik kargasa sirasinda gelisen faaliyetleri ortaya koymustur (Vi-
ckers ve Pettifer, 2000, 106-107). Bu arada kilit Avrupa tlkeleri, hiiki-
metin otoriter donlisimi ve cumhurbaskanlig1 gorevi etrafinda tek
adam yonetiminin pekistirilmesini elestirmeye baslar baslamaz DP
liderleri, Bati'ya kars1 pan-islamizm kartin1 kullanmaya hazir olduk-
larinm1 kanitlamistir. Berisanin fran devlet televizyonuna verdigi bir
roportajda, 1996'da lilkeyi saran protestolar hakkinda belirtigi tizere:

Bu durum, biiyiik giiclerin kendi emperyalist hedeflerini ilerletmek i¢cin
bir mazeret olarak “Islami agiriciligini” kullanmalarinin miikemmel bir
ornegidir. Ayni yazarlardan bahsediyoruz, yani Bosna'daki savasi yone-
tenlerden bahsediyoruz. Biiyiik giiclerin bu lilkede ne pisirdigini kimse
bilmiyor. Ancak, Kuranin Arnavutca terclimesinin girisini ¢ yil once
yazan Maisirli bir diisiiniir, Arnavut Mislimanlarin Avrupa'da kars: kar-
stya oldugu tehlikeli durumu zaten tahmin etmisti (Puto, 2015).

DP makam sahipleri, tamamen Islamci bir kardeslik secenegi veya
propaganda edilen Bati karsiti cosku konusunda ¢ok ciddi olmaya-
bilirler, fakat yeni gelen Islami hareketlere yonelik acik devlet poli-
tikalar1, kisa stirede tilkeyi “Islamci terdristler icin glivenli ve rahat-
siz edilmeyen bir siginak” saglamasi lizerinden listelenmistir (ICG,
1999, s. 7).

Dini Kisitlamalarin Resmilegstirilmesi ve Devlet Denetimi

Yabanci ve yerli terorist hareketlerin tehdidi, cesitli Islami hareket-
lere yonelik agik politikalar: gozden gecirmek i¢cin Arnavut seckinler
ile Misliman yapilar arasinda bir ictenlik arama siirecini tetiklemis-
tir. 1997 secimlerini kazanip gelen Sosyalist Parti (SP), eski DP iktidar
yapilariyla resmi veya gayri resmi baglantili ve mantar gibi bliyimis
olan Islami “hayir kurumlari’nin sistematik incelenmesini tstlenmis-
tir. Ulkede faaliyet gosteren terorist varligina kars1 o zamana kadar
tetikte olan FBI ve Avrupa terorle miicadele kurumlari, yeni yonetim
yetkilileriyle yakin isbirligi icinde, istisnai giivenlik onlemleri almais-
tir. Guvenlik kampanyasi, bir grup stipheli teroristin hapsedilmesi, en
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aktif Arap vakiflarindan bazilarinin kapatilmasi ve ilgili personelin
1998'de sinir disi1 edilmesiyle sona ermistir. Diger tutuklama, stirgiin
ve kamulastirma dalgalari, 11 Eyliilden sonra ve ozellikle 2004’te ra-
dikallesmis Miisliman aktivistler tarafindan gerceklestirildigi iddia
edilen bir AMC yetkilisinin 6ldiiriilmesinden sonra devam etmistir.
Islam “diinyasiyla” temaslar da benzer sekilde, secilmis tilkelerle vaz-
gecilmez ikili iliskilerle sinirlandirilmistir.

Yeni ¢ogunluk, ayrica, devletle iliskileri de dahil olmak tizere dini ku-
ruluslarin hak ve kisitlamalarina iliskin uygun bir diizenleme baslat-
mistir. 1998 Anayasasi, devlet ile dini orgiitlerin ayrilmasi, bunlarin
denetimi ve devletle aralarindaki isbirliginin sartlarini isleyen yeni
bir cerceveyi 0zellikle ayrintili olarak diizenlemistir (Alibasié ve Bego-
vi¢, 2016). Yeni ¢cercevenin temelinde, din 6zglirliigi, devlet tarafsizli-
g1 ve devlet ile kiliseler arasinda “ortak iyiye” yonelik karsilikli ighirli-
gi ilkeleri vardir. Buna gore devletin resmi bir dini yoktur, ancak tim
dini cemaatlerin esitligine saygi duyar; ikisi “karsilikli bagimsizliga”
sahiptir, ancak yine de “herkesin iyiligi i¢in birlikte ¢alismak” zorun-
dadirlar (The Albanian Parliament, 1998, Madde 10). Ayrica devlet,
belirli dini haklarin “lictincii sahislarin ¢ikarlarini ihlal etmedigini”
giivence altina alirken, “herkesin ve herkesin iyiligini” tanimlamada
ve korumada Kkilit bir rol alir. Devletin denetleme islevleri, dini kuru-
luslarin tescili i¢in ayrintili prosediirlere yerlestirilmistir. 1998 Ana-
yasasi, tim dini kuruluslara “yargisal kisilik” statlisii vermektedir.
2001 Kar Amaci Gitmeyen Kuruluslar Yasasi, dini kuruluslarin, ilgili
kuruluglar: eyalet mevzuatina uygunluk acgisindan otomatik olarak
inceleyen bir stlire¢ olan Tiran Mahkemesine kaydolarak bu statiiy,
“kazanmalar1” gerektigini belirtir. Devletin denetleyici roliine uygun
olarak, SS'nin halefi olan Kiiltler Komitesi'nin yeni tlizigli, Komiteye
belirli bir dini topluluktan ziyade devleti temsil eden tarafsiz bir me-
murun baskanlik etmesi gerektigini de 6ngérmektedir (The Council
of Ministers, 1999, Decision No. 459).

Gozden gecirilmis yasal gerceve, sozde geleneksel cemaatlere (Siin-
ni, Bektasi, Katolik ve Ortodoks Hristiyan) ozel ayricaliklar vermeyi
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garanti etmektedir ve bu aslinda devletin dini faaliyetlerle isbirligini
ve denetimini kolaylastirmaktadir. Spesifik olarak her biri, bir resmi
kurulus tarafindan temsil edilen geleneksel topluluklar, devletle ilis-
kilerinin belirli ayrintilarini diizenleyen ikili anlagsmalar1 miizakere
etme hakkina sahiptir. Anlagmalar, devletin ile ilgili toplumun karsi-
likl1 taahhiitlerini belirlemek igin yasal bir firsat saglarken, ayni za-
manda devletle calisabilecek resmi dini muhataplar: da belirlemekte-
dir (Elbasani ve Roy, 2015, 1-23).

1991°deki kurulusundan bu yana AMC, 1923’te olusturulan ulusallas-
tirilmis dini hiyerarsinin temsili islevleri modelini izlemistir. Komii-
nizm Oncesi yapilarla baglantilari olan bir grup imam tarafindan ku-
rulan dernek, Miisliman toplumu ilgilendiren tiim iglerin idaresinde
lilke capinda bir otorite olma iddiasinda bulunmustur. 1993 tarihli
tizligu, toplulugun baskani ve ona yakin bir ytrititme kurulu altin-
da faaliyet gosteren siki bir merkezilestirilmis yonetim semsiyesini
ongormustir. Tizlk ile ayrica AMC’nin rold, Misliman vakiflarinin
yonetiminden, ilgili altyapinin bakimindan, din egitiminin organizas-
yonundan ve Misliiman inananlarin ilgili kamu faaliyetlerinde tem-
sil edilmesinden sorumlu “tek otorite seklinde resmilesmistir. Yap1
merkezi olarak, tilkenin idari boliimlerine gore organize edilmis ce-
sitli yerel subelerini kontrol etmektedir.®

Bununla birlikte, bu siki merkezilestirilmis oOrgutlenme modeli,
1990’larin basinda tilkeye niifuz eden dis finansmanin ve aglarin mer-
kezl olmayan akisina pek uymuyordu. Ornegin, yabancilarin insa et-
tigi camilerin ¢ogu, insaatlarini finanse eden derneklerin kontroli
altinda de facto kalmistir. Yabanci sermayeli Islami egitim, yayinlar,
siireli yayinlar ve sosyal faaliyetler de de facto sekilde kendi sponsorla-
rinin yonetimi altindaydi (Lakshman ve Lepain, 2002). AMC’nin Miis-
liman meselelerini yonetme konusundaki resmi tekeli ile fiili olarak
merkezl olmayan finansman kaynaklar: arasindaki catallasma, yeni

6 Organizasyon yapisinin giincel bir giincellemesi i¢in bkz. http:/www.kmsh.al (E.T. 18
Haziran 2014).
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yasal degisikliklerin ana hedefini temsil ediyordu. 1998 sonrasi giin-
cellenen diizenleyici cerceve ile AMC, devlet yetkilileriyle dogrudan
miizakerelerde bulunabilen, Kiiltler (Tarikatlar) Komitesi'nde temsil
edilebilen, devlet medyasina tcretsiz erisimden yararlanabilen ve
devlet fonlarindan yararlanabilen tek dini “birim“ olan roltint be-
nimsemis ve nihayetinde devletle muizakere ederek, onunla iletisim
kurup toplumu “temsil edebilen” tek “otorite” haline getirmistir (El-
basani, 2015).

flerleyen yillardaki yasal kisitlamalar, AMC'nin yapilari araciligiyla de-
gisim dalgalar1 gondermistir. 2002 ve 2005 tlzikleri, yetkiyi Bagmiif-
tilik ve ona yakin yiirtitme organlar: etrafinda daha da merkeziles-
tirmistir (AMC, 2005). 2005 tiiziigli, AMC personelinin ise alinmadan
once ozellikle “Arnavutluk Cumhuriyeti mevzuatina” baglilik yemini
etmesini gerektiriyordu (Madde 8). Devlet ve AMC arasinda 2009'da
miuzakere edilen ikili anlagsmayla, ¢zellikle demokrasi ve Avrupa en-
tegrasyonu hedefleri olmak tizere “ortak endise” konularinda, devlet
ve toplum arasindaki isbirlikci bag detaylandirilmistir. Ozellikle dev-
let, AMC’nin miizakere ekibi tarafindan zorunlu olarak talep edilen bir
madde ile “inananlarin isgal ettigi alanlardaki herhangi bir deformas-
yona, asirici egilime veya diger saldirgan gosterilere karsi” AMC'yi ko-
ruma sozl vermistir (The Albanian Parliament, 2009, Madde 3). Buna
karsilik Stinni hiyerarsi, “demokratik bir toplum, kamu glivenligi ve
liclincl taraf haklarinin” korunmasti i¢in devlet kurallarina uyma sozi
vermistir (The Albanian Parliament, 2009, Madde 3).

Gelenegin Faydasi

Devlet ile Misliman toplum arasindaki iligkileri yerel bir laiklik yo-
rumu ¢izgisinde yeniden sekillendiren 1998 sonrasi kurumsal ter-
cihler, genis bir aktorler koalisyonunun (ana akim entelektieller,
yonetici seckinler ve Siinni egemen ¢evreler) fikir birligini saglamis
goriinmekteydi. Yakin devlet denetimi altinda calisan glcliler, bu
koalisyonu modeli mesrulastirmaya ve siirdirmeye calismaktadir
(Elbasani, 2015). Bu yorumun Misliman, dini cogulcu ve Avrupa
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devleti olma durumuna uygun sekilde tasavvur edilen kurucu tarih-
sel ¢ozlimlerin bazilarini tekrarlamasi, ge¢cmisteki modelin ortak
cazibesini artirmistir. Gercekten de bagimsiz Arnavut devletini bir-
birine yapistirmaya yarayan tarihsel sablonlar (iiniter bir modern
Avrupa devletinin ideolojik ve politik kavramlari), Komiinizm son-
rast donemi, kilise-devlet iliskilerini kendi i¢lerinde uygun ¢cozumler
arama baglaminda yeniden tasarlamak icin tanidik ve faydali kay-
naklar saglamaistir.

Onlarca yillik kominist propaganda sirasinda egitim gérmis Arna-
vut aydinlari, genellikle Islam’in, iilkenin demokrasi ve Avrupalilik
yontindeki 6zlemlerine uymasi icin devlet denetimini ve varsayimsal
reform gerektiren cetrefilli bir din oldugunu savunmaya devam et-
mislerdir. Ge¢misteki bazi tartismalar tekrarlanarak Islam, siklikla,
lilkenin Avrupa demokratik devletler “ailesine” doniismesini engel-
leyen Osmanli doneminin bir kalintisi olarak tasvir edilmistir (Elba-
sani, 2016). Ornegin Unld bir edebiyat otoritesi olan Ismail Kadare,
“Arnavutlarin Avrupa’ya giden yolu Islam’in bagaji olmadan alinma-
lidir, ki buna degmez ve sadece varis1 geciktirir” (Sulstarova, 2006,
s. 265) derken bircok oncl entelektiiel adina konusmaktadir. Cesitli
yar1 edebi eserlerin bir cogu, benzer sekilde Islam’ karanlik, Avrupa
karsiti (barbarlar, siddet iceren, ahlaksiz ve Hiristiyanligin hainleri)
ve kesinlikle Arnavutluk'un katilmak istedigi Birlesik Avrupa’ya ya-
banci bir sekilde tasvir etmektedir (Sulstarova, 2006, s. 265). Onerilen
¢ozim, komiunist oncesi donemde oldugu gibi, tlkenin gelenegine
bagl kalan ve demokratiklesme ile Avrupa entegrasyonunu siyasi
hedefleri olarak ilan eden inancin yerel olarak diizeltilmis reformist
bir versiyonudur. Ayrica devlet, islam’in gercekten de bu ulusal sab-
lonlara ve siyasi onceliklere bagli oldugunu gtivence altina almakla
gorevlidir.

Islam1 eski gelenege ve siyasi hedeflere uyumlu kilan bu tiir yorum-
lar1 yonetici siyasi seckinler ileri stirmese bile, bunlara géz yummak-
tadir. Arnavutluk 2014 yilinda AB tyeligine aday tilke olarak tanitil-
diginda Basbakan Edi Rama, tilkenin Avrupa icin geri dontilemez

251



252

Musliman Diinyada Cagdas Distince | Balkanlarda Miisliiman Diislincesi

tercihini ve Misliimanlarin nereye uydugunu acikca ortaya koymus-
tur: “Burasit Musliman tilkesi degil, bir Avrupa ulkesidir. Arnavut
halkinda her zaman inananlar olmustur ve sadece Arnavutluk’ta de-
gil, Avrupa’da inananlar dolmaya devam etmektedir.” (Rama, 2014).
Birkag yil 6nce, zamanin cumhurbaskani Alexander Moisiu, Islam’a
karsi daha acik bir muhalefeti dile getirmistir: “Arnavutlar genellik-
le ... Misliman ¢ogunluklu bir tilke olarak anilmaktadir. [Ama] bu
gercegin cok yiizeysel bir yorumu... Arnavutluk’ta Islam ne yerlesik
bir din ne de orijinal olarak yayilan bir inang... Kural olarak, sig bir
dindir.” (Moisiu, 2005).

Terorist hareketlerin miidahalesi ve 2001'den bu yana kiiresel anti-te-
rorist soylem, dikkatleri giderek artan sekilde gercek ve/veya hayali
bir islam “tehdidi’ne kaydirmistir.” Terérizmin yogun oldugu kamu-
sal tartismalar baglaminda, siyasi seckinler, Miislimanlara, Arnavut-
luk’a 6zgli gelenege ve ulusal birlik ile Avrupa modernligine iliskin
siyasi hedefler gibi “ulusal” gorevlere bagh kalmay: hatirlatmaya 6zen
gostermislerdir. Dahasi, illerleyen soylemde, merkezi kuruluslara ge-
lenekleri stirdlirme rolii emanet edilmistir:

Arnavut toplumunun bircok zorlukla kars: karsiya oldugu bu giinlerde,
ulusal dayanismamizi ve ruhumuzu her zamankinden daha fazla 6ne
¢ikarmamiz gerekiyor. [Merkezi] dini orglitlerin geleneksel sevgi ve hos-
gorl ilkelerimizi siirdiirmeye katkida bulunacagindan eminim (Nisha-
ni, 2014).

Ayrica, gecmis reformist sablonlar1 Komiinizm sonrasi baglama tasi-
mak, “[lilkenin] Avrupa rliyasina yonelik bir misyon olarak kabul edil-
mektedir.” (Nishani, 2014).

Devlet ile toplum arasindaki araytizde faaliyet gosteren resmi muha-
tap olarak AMC, mevcut baglamda yerele 6zgii geleneksel sablonlarin
tasinmasinda kesinlikle onctlik etmistir. Yukarida belirtilen yasal
kisitlamalarin kabul edilmesinden kisa bir siire sonra, AMC, gelenek-
sel ¢izgiye ayak uyduran liderlerle saflarini degistirmeye baslamistir.

7 Bulgaristan'daki benzer bir mesele i¢in bkz. Ivanova (2016).
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AMC’nin yeni Baskani Haxhi Selim Muca, 2004-2014, toplum icin
“taze” bir vizyon acgiklamistir: iyilestirilmis imaj, bagimsiz finans,
modern yayinlar, glincellenmis miifredat ve genclestirilmis personel
(AMC, 2012). Orglit ayrica kendisini “Arnavut kilturi, gelenegi ve sos-
yal ozelliklerinin koruyucusu” olarak tanitmak i¢in harekete gecmis-
tir (AMC, 2013). AMC’nin rolii hakkinda herhangi bir siiphe varsa, dev-
let yetkilileri, AMC yetkililerine gelenekselin faydalarini hatirlatmak
icin tim olas1 kanallar1 kullanmistir: “Arnavut devleti, ta basindan
beri laikligi, tim Arnavutlarin ¢ikarlarini ve ortak bir birlikte yasama
idealini iceren bir formtl olarak benimsemistir. Laiklik, bizimki gibi
cok dinli toplumlarda uyum icin gerekli bir kosuldur” (Topi, 2010).
Ayrica bu modelde, merkezi hiyerarsiler devletle birlikte calisacaklar-
dir: “Devlet ile din, ilerleme ve hedeflerimizi gerceklestirme yolunda
yakin ortaklardir. Dini orgtitler, devletin akil yoluyla tesvik ettigi de-
gerleri inang yoluyla gelistirdikleri i¢in ulusal ilerlememize hizmet
etmektedir” (Topi, 2010).

Sivil toplumun daha 6zerk alanlarinda gelisen ve yeni filizlenen Mis-
liman gruplarin hepsi, Arnavutlarin yerele 6zgt laiklik versiyonuyla,
Islam’in geleneksel kaliplariyla veya AMC'nin ortak hedeflere yonelik
devletle isbirligiyle ayni fikirde degildir. Liberallesme siirecinde ye-
nilenen inanan gruplari, Islam’ kesfetmek icin alternatif kanallardan
yararlanmaktadir: internete erisimi, uluslararasi yayinlari okuma, egi-
tim i¢in yurtdisina gitme, hac yapma, konferanslara katilma, ¢evrimi-
c¢i vaaz ve fetvalari takip etme, gayri resmi toplantilar organize etme
vb. (Elbasani ve Roy, 2015). Bu acik ve rekabetci fikir pazarinda, Islami
dindarliklar tipik olarak daha kisiseldir ve daha az kurumsallagmistir;
dolayisiyla organize dini hiyerarsinin geleneksel recetelerinden ko-
puktur. Endresen’in belirttigi gibi “genel durum, kutsal otorite tizerin-
deki catisma, yorumlarin parcalanmasi ve yeni ortaya ¢ikan dindar-
lik bigimleridir.” (Endresen, 2015). Bu 6zerk gruplarin en azindan bir
kismi, “Misliiman davranisinin her zaman kiltiir ve gelenege degil,
kutsal metinlere dayali bilgi ve kurallar tarafindan yonetilmesi” gerek-
tigine inanmaktadir (Endresen, 2015).
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Bununla birlikte, Avrupa’nin ilerlemesine yonelen entelektiieller, AB
entegrasyon projesine bagli yonetici segkinler ile siyasete angaje olan
Miisliman hiyerarsisi arasinda olusan guglu ittifak, Islami sivil top-
lumun merkezinde gelisebilecek alternatif tercihlere veya ¢oziimlere
gereginden fazla deger bicmektedir. Ote yandan, kritik bir meslekten
olmayan Misliman kitlesi de dahil olmak tizere komtinizm sonrasi
vatandaslar, demokratik haklarini korumaya ve yerel geleneksel sab-
lonlar etrafinda toplanmaya istekli gorinmektedirler. Anket verileri,
komiinizm sonrasi Arnavutlarin bireysellestirilmis “tercih edilebilir”
dini uygulama bicimlerine yoneldigini gostermektedir: sadece %5’i
haftalik dini ritiellere katilmaktadir; %50’si dini torenlere sadece do-
gum, evlilik ve 6lim gibi hayatin en dokunakli anlarinda katilmakta-
dir ve cogunluk, kesinlikle dinin 6zel alan icine (okullardan, kamusal
alanlardan ve genel olarak devlet kurumlarindan uzakta) sinirlayan
kurumsal diizenlemeleri desteklemektedir (Oslo Universitesi, 2013).
Gercekten de ana akim entelektiieller, yonetici seckinler, dini hiyerar-
siler ve sekilerlesmis komiinizm sonrasi vatandaslar arasindaki bu
ittifak, Islam'in yeniden dirilis saltanatini elinde tutmakta ve onu gec-
misin sablonlar1 ve bugliniin sosyo-politik oncelikleri dogrultusunda
yonlendirmektedir.

Sonug

Bu makale, komiinizm sonrasi Arnavutluk’ta Islam Cemaati'nin yone-
timinde, kurumsal diizenlemelerin yeniden icat edilmesini analiz et-
mistir. Ampirik analiz, Arnavutlara 6zgti laiklik yorumlarini, bunlarin
gecmis cozumler Uzerine nasil insa edildigini ve zaman ile mekanin
sosyopolitik olasiliklar: karsisinda nasil degisip gelistiklerini gosteren
kurumsal aygitlar yelpazesini arastirmistir.

Analiz, devletin dine yonelik baslangictaki laissez faire yaklasimi-
nin, gelisen Islami faaliyetleri ve rakip dini aglar ile gindemleri du-
zenlemek icin uygun modeller arayan bir ruh donemini baslattigini
gostermistir. Gozden gecirilen kurumsal diizenlemeler, genis din
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ozglrliglinii yani sira devlet tarafsizligini ve ayni zamanda “ortak iyi-
ligi“ ilerletmek amaciyla devlet ve Miisliman hiyerarsileri arasinda
bir dizi kisitlama ile siki isbirligini de kutsallastirmistir. Ozel 6rgtitsel
ayricaliklara sahip olan ve devlet ile toplum arasinda muhatap rolii
oynayan Misliman bir hiyerarsinin gliclendirilmesi, Arnavut laiklik
versiyonunun merkezinde yer almaktadir. Bu araclar nihai olarak,
gecmisteki sablonlar lizerine insa edilen ve siyasi oncelikler (demok-
rasi ve Avrupa entegrasyonu) dogrultusunda gelisen yerel reformist
bir Islam versiyonunu korumay1 amaclamaktadir.

Cogunlugu Misliman ve ¢ok mezhepli bir toplumu, bagimsiz bir
ulus-devlete yapistirmaya hizmet eden bazi secenekleri tekrarlama-
s1, modele mesruiyet ve dayaniklilik kazandirmistir. Arnavut aktor-
lerden olusan genis bir koalisyon -ana akim entelektiieller, yonetici
seckinler ve Misliiman hiyerarsi- geleneksel secimlerin faydalar: et-
rafinda toplanmustir. Islam’, dini cogulculugu ve Avrupa devletligini
(Avrupa devleti olma durumunu) uzlastirmay: basaran ge¢misteki bu
kurumsal ve ideolojik ¢ozlimler havuzu, devletin Miisliman toplumla
iliskilerinin komiinizm sonrasi baglamda yeniden tasavvur edilme-
sinde de faydali olmustur.

Bulgularimiz, cesitli baglamlarin ve geleneklerin farkli sekiilerizm
modellerine nasil katkida bulundugunu vurgulayan daha genis bir
arastirma gliindemini desteklemektedir. Fransiz-tipi laiklik ideali de
dahil olmak tzere laiklik, kiiresel ve tek tip bir kavram veya uygu-
lama degildir; nakledildigi baglama ve sosyopolitik olasiliklara bagli
olarak farkli bicimler alir. Ustelik, kilise ile devlet arasinda miidaha-
leci olmayan (dogrudan) bir ayrim seklindeki dar liberal varsayim ile
devletin kayitsizliginin ya da dinsel faaliyetten tamamen uzakliginin
imasi, rakip “gercekler” arasinda esitligi koruma ihtiyaciyla kars: kar-
stya kalan karmasik cogul toplumlarda cok az sey ifade eden ve belirli
bir anlam1 olmayan bir terim gibi goriinmektedir. Arnavutluk 6rnegi,
dini ozglrliik ve esitligin gerceklestirilmesinin ancak devletin, belirli
“iyi yasam” vizyonlarina sahip farkli yarismacilar arasinda, oyunun
tarafsiz kurallarini yorumlayan ve uygulayan bir hakem olarak aktif
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katilimini gerektirdigi ileri siirtilebilir. Devlet katilimi, 6zerkligi ve
ayni zamanda ortak iyileri korumak i¢in dini aktorlerle ishirligini ve
kontroliini icerir: Dini baris, herkes icin 0zgiir inang uygulamasi ve
vatandaslarin devletle “herkesin evi” olarak 6zdeslesmesi.
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ABDUL QADER
ARNAOOT

(1928-2004)

islam alimi, muhaddis ve miicadele
adami

Seyh Abdul Kadir Arnavut, Sirp-
larin Muslimanlara karsi bas-
kisinin hiz kesmeden devam
ettigi bir zamanda 1928 yilinda
Arnavutluk’'un Kosova kentinde
dogdu. Babasi ve ailesiyle birlik-
te sadece U¢ yasinda Sam’a goc
etti ve burada Arapga ve kutsal
fslam bilimlerini 6grenmeye
basladi. Arnavut, ilk dini egiti-
mini Hanefi bilim adamlariyla
birlikte ald1 ve daha sonra kendi
kendine 6grenme yoluyla bilgi
arayisina devam etmek icin on-
larla birlikte ayrildi.

Tarihteki bircok buyuk bilim
adaminda oldugu gibi, Islami
bilgi i¢in sevgi ve endise duyan
ebeveynleri, Seyh Abdul Ka-
dir'in ilk yillarinda c¢alismaya
devam etmesine izin verdi. Za-
maninin gesitli bliyik Kuran,
Hadis ve Fikih alimleri altinda
calisarak, kutsal aktarilan bil-
gide cok yuksek bir seviyeye

ulagsmay1 basardi. Ogrencileri
arasinda Arnavuttan Hadis ca-
lismalar1 6grenen Hasan el-Kat-
tani vardi. Biylk hadis alimi
olan Seyh Abdul Kadir Arnavut,
26 Kasim 2004'te Sam'daki evin-
de Cuma sabahi o6ldii. Cenaze
namazi, Sam'n El-Maydan ken-
tindeki Zayn til-Abidin camisin-
de on binlerce kisinin katildig:
Cuma namazinin ardindan ya-
pildi. Kendisi vefat ettiginde 78
yasindaydi.

Seyh Abdul Kadir Arnovut'u ha-
dis ile birlikte farkli kilan 6zel-
ligi onun tahkik alanindaki uz-
manlig1 ve basarisidir. Bu ilim
esasen bir alimin bir eseri in-
celediginde ona hakim olup bir
hadis koleksiyonu gibi bir eseri
kontrol edip gozden gecirebile-
cegi ve daha sonra her bir ha-
dise veya ifadeye atifta buluna-
bilmesi, tam yerini verebilmesi
ve daha da 6nemlisi, orijinalligi



Yasadigi Yerler: Kosova, Sam

Onemli Eserleri:imam Ibn Al-Athir, Jami’ al-Usul. Others include the

magnificent Za’ad al-Ma’ad of Ibn Al-Qayyim, Za’ad al-Masir fi ‘Ilm at-Tafsir by
Ibn Al-Jawzi, Al-Adhkar by An-Nawawi, Al-Kafi by Muwaffaq ud-Din al-Maqdisi

hakkinda dogru bir karar vere-
bilmesiyle ilgilidir. Bu anlamda
Seyh Abdul Kadir Arnovut, yasa-
m1 boyunca 50den fazla tahkik
eserini incelemis olup bu eser-
lerin en Unltsu ise Imam Ibn
El-Athir, Jami El-Usullin ansik-
lopedik eseriydi.

Kendi hiktimetlerinin veya di-
ger isgalci gliclerin elinde bas-
kiya maruz kalan Muslimanlar,
Seyh Abdul Kadir Arnavut gibi
bir ilim adamindan 6nemli bir
destek almiglardi. Seyh, Mis-
limanlarin, ozellikle de Filis-
tinlilerin kanini, vatanini ve
onurunu savunmak icin ¢ok ka-
rarliydi; bunun i¢in bircok fetva
yazdi, micadelelerini destek-
ledi. Kendi kararlarinin ¢ogun-
da ve ayni konuyla ilgili diger
aragtirma makalelerine giris
yazarken, bu eylemleri cesurca
6vdl, onlar1 Kur’an, Slinnet ve
ilk nesillerin eylemlerinden ¢ok

sayida kanitla destekledi. Seyh
bu konularda alimlerin gercek-
¢i bir tavir almamasini sikayet
ederek bu tiir entelektiiel tero-
rizm bircok kisinin zihniyetini
etkiledigini ve bu yiizden Islam
toplumunu daha btiytik bir kaos
ve karisiklik durumunda bira-
kacagini savunur.

Kendisini farkli kildig1 eylem-
ler, konferanslar veya vaazlar
aracilifiyla tim hayatini Islami
cagriya adadi. Bu sekilde cesitli
zorluklar yasadi, ancak s6ziin ve
kitabin ontindeki ¢alismalariyla
her yerde insanlarin kalbini ka-
zanmay1 basaran bir bilim ada-
mi olarak durdu. Katkida bulun-
dugu konferanslar araciligiyla
Kosova'y1 defalarca ziyaret etti.



Komuniteti Myslimani
Shgipérisé

Arnavutluk merkezli olarak faaliyet
yiirtiten Miislimanlarin bagimsiz bir
dini organizasyonu

Kurulus Tarihi: 24 Subat 1923

Bulundugu Yer: Tiran, Arnavutluk

Kurumda Yer Almis Onemli isimler: Sabri Kogi, Vehbi Dibra

Kurumun Etkisi: Arnavutluk’un 6zellikle 20. Yiizyilin basinda Balkanlar islami bilincin
ve hareketin olusmasinda 6nemli rol oynamistir.

Arnavutluk Misliman Toplulugu,
24 Subat 1923 yilinda kurulmus olup
Arnavutluk merkezli olarak faaliyet
yurliten Mislimanlarin bagimsiz
bir dini organizasyonudur. Toplulu-
gun merkezi Tiran'da bulunup ve su
anki biiylik miiftiisii ise Bujar Spa-
hiu'dir. 1912 yilinda Arnavutluk'un
bagimsizligindan sonra, Arnavutluk
Islam Toplulugu 1923 yilina kadar
Istanbuldaki Seyhiilislam'in  ege-
menligi altinda kalmaya devam etti.
1923 yilina gelindiginde hiikiimet
programinin ardindan, Tiran'da top-
lanan Arnavut Misliiman Kongresi,
Osmanl: hilafetinden ayrilmaya ka-
rar verdi ve Arnavutluk Misliman
Toplulugunu kurdu. 1941'den 1944%e
kadar olan dénemde Kosova Islam
Toplulugu, Arnavutluk Misliiman
toplulugunun catis altindaydi. Top-
luluk, Enver Hocanin Komiinist
rejiminin Arnavutluk'u diinyadaki

tek dini olmayan tilke ilan ettigi ve
kamuoyunda her tiirlii dini uygula-
may1 yasakladigr 1967 yilina kadar
aktif olarak faaliyetlerini stirdiirddi.
Komiinizmin ¢okiistinden sonra 16
Kasim 1990 yilinda Arnavutluk Mis-
liman Toplulugu biiyiik Mifti Ha-
fiz. Sabri Koci 6nderliginde yeniden
kuruldu. Arnavutlukta kominist
sistemden sonra Islami dini faali-
yetin yeniden acilmasi Iskodra'daki
Kursun Camiinde gerceklesti. Miis-
liman Cemaatinin resmi isleyisi-
nin kurumsallagsmas: 1991 yilinda
gerceklesti. Arnavutluk Miisliiman
Toplulugu'nun tek resmi sesi olarak
bugiin faaliyetini siirdiiren “Drita
Islame” gazetesi ilk yayinina 1992
yilinda basladi. Bu 6nemli toplu-
luk, Arnavutluk'un kurulusundan
bu yana Arnavutluk’ta Islam dininin
yasanmasi i¢in gerekli ortami hazir-
lamak icin ¢alismaktadir.



Arnavutluk ve Bosna Gevresine Odakh
Balkanlarda Islami Dini Eitim

Mesut Idriz & Muhamed Ali

Giris
Balkan Miislimanlarinin agirlikli olarak Osmanli doneminde Islam
ile tanistigini goz ontnde bulundurarak, bu bolgedeki Osmanli ida-

resi altindaki Islami egitim faaliyetleri hakkinda kisaca bilgi vermek
istiyoruz.

Balkanlarda Osmanli egitim kurumlarinda 6grenciler; hocalar ve 6g-
renciler temelinde secilen Islami disiplinlerle farkli alanlarda egiti-
liyordu. Hocalarin rehberligi altinda ogrencilerin istenilen seviyeye
gelmesinden sonra 0grencilere egitim ve 0gretim yapmalar: amaciyla
icazet veriliyordu. Bu baglamda kurumlar tarafindan degil hocalar ta-
rafindan ogrencilere verilen icazetin altini ¢izmekte fayda vardir (Id-
riz, 2000, ss. 221-284; Idriz, 2003, ss. 169-188).

Bu manada ve buna ilaveten, ibtidai okullar, idadi, tekke ve medrese-
lerle Osmanli yonetimi altindaki gerceklestirilen bu egitimin 6nemini
belirtmek istiyoruz. 15. ylzyilin ilk yarisinda Osmanli Devletindeki
egitim sistemi ilkokulu -muallimhane- icerecek sekilde 16. yuzyilda
soyle siniflaniyordu:
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1. Medreseler

2. Hangahlar (Dervislerin ve mistiklerin egitildigi okullar)
3. Dar’iil Kuran

4. Dar’iil Hadis

19. yuzyilin sonundaki egitim faaliyetleri, Balkan uluslar1 arasinda
ulusal okullarin kurulusu siireciyle karakterize edilmekte olan, yuka-
rida bahsedilen siire¢ lizerinde durmaktayiz. Diger yandan, bu siireg
20. yuzyil boyunca da Balkan bolgesinde sosyalizm ve komunizmin
yiikselisi ile onlarin Mislimanlarin giinliik dini faaliyetleri tizerinde-
ki olumsuz etkileri ve miislimanlar arasindaki Islami egitimin gelisim
siireci tarafindan karakterize edilmektedir.

Yeni kurulan sistemin bu olumsuz etkileri yaninda yukarida belirtildi-
gi gibi Bulgaristan ve Arnavutluk orneklerinde oldugu tizere Yugoslav-
ya gibi bazi diger devletler tarafindan farkl sekillerde gerceklestirilen
ve uygulanan kiltiirel yikimin sert uygulamalari vardir. 1990’ da komu-
nizmin ¢oktistinden sonra Balkanlar'da Islam toplumu Miisliimanlarin
ihtiyaci olan egitimin tamamlanmasi noktasinda yeni egitim kurumla-
rinin kurulmasi ve gelistirilmesi acisindan beklenmeyen zorluklarla
yuzlestiler. 20. yiizyilin ikinci yarisinda bolgede Islami calismalar fa-
kiiltesi ve yeni medreseler kurulmas: bélgedeki Mislimanlarin basli-
ca basarilarindan biri olarak distintilmektedir.

Eger biz 20. ylzyilda ve 21. ylizyilin baginda Balkanlar'daki Islami egi-
timin gelisim slirecine bakarsak bu stireci birbirini takip eden iki bile-
sene ayiracagiz:

1. Medreseler, Islami Fakiilteler, Camiler ve mektepler gibi Islam top-
lumunun yonetiminde ve kontrolii altindaki Islami egitim kurum-
lar1 ve faaliyetleri.

2. Islami egitimle ilgili egitimsel yaklasimin ikinci tipi Balkan bolge-
sindeki devletlerde demokratik degerler ve sayginin gelisimi teme-
lindedir ve bununla ilerlemektedir. Sonugta giris ve ikinci derece
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dini egitim onerisi gibi dini egitim lizerine yumusamay1 iceren bu
demokratik teklif ve uygulamasinin devlet tarafindan yonetilmesi
devlet i¢in ortaya cikan yeni yaklagimdir.

20. ylzyil 6zelinde Balkanlar’da ve genelde diinyada da radikal, sosyal
ve politik bir degisimler donemidir. Biitiin bu degisimler din-devlet
iliskilerini dinamik olarak etkiledi ve sonugcta yukarida bahsedilen
iliskilerin gelecegi, dogas1 ve tipi hakkinda yeni tartismalar ortaya
cikti.

Eger din-devlet iliskileri acisindan devletlerin politik sitemlerine ba-
kacak olursak, biz din-devlet iligkilerini her tlkenin politik, kilttrel,
etnik ve dini yapilarin cesitliliginden dolay1 tek tipte tartisamayiz. Da-
hasi, din-devlet iliskilerinin daha kolay anlasilmasi icin, asagidaki gibi
dort grupta devletleri degerlendirmeliyiz:

1. Bu devletlerin ilk grubu, dini ve yasal sistemleri dini kurumlarin
kontrolii altindaki dini devletler olarak belirlenebilir. (12 devlet)

2. Ikinci grubun tyeleri dini kurumlar tarafindan kontrol edilmeyen
“resmi din”ve mesru sisteme sahip devletlerdir. (60 devlet)

3. Uclincii grup devletler sekiiler-laik devletlerdir. (Yaklasik 120
devlet)

4. Dordiincti ve son grup her dine karsi kayitsiz kalan din karsiti dev-
letlerdir. (5 devlet)

Biz bu noktadan konuya baktigimizda Arabistan ve Iran gibi “dini dev-
let” tesekkiilli devletler grubu; Italya, Ingiltere, Ispanya, Norvec ve
Polonya gibi devletler ise resmi dini olan devletlerin kategorisi i¢in-
dedirler. Diger yandan Almanya, Fransa, Belcika gibi devletler sekiiler
devletler; Cin ve Kuzey Kore gibi devletler ise anti-dini devletler gru-
buna girerler.

Yukarida bahsedilen siniflamaya ek olarak, Monsma ve Soper liberal
demokrasi tarafindan yonetilen tilkelerde din-devlet iligkilerinin iki
tipi oldugunu ifade etmektedirler:
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1. Bu grubun ilki Ingiltere ve Yunanistan gibi bir devlet dini olarak
kabul edilen ve devlet tarafindan oncelenen bir dini grubun kur-
dugu “kismi kurulus” olarak adlandirilir.

2. Asagidaki gruplarda din-devlet iligkileri ABD ve Fransa orneklerin-
de oldugu gibi devletlerden nadiren direk finansal destek almalari
ve genis manada sivil toplumun bir pargasi olarak gortilen, devlet-
lerden ayrilmis varliklar olarak diistintilen biitiin dini gruplar “sert
ayrilikci” olarak belirlenmistir.

Sonug olarak Almanya, Avusturya, Hollanda ve Norveg gibi tilkeler din
ve devlet iligkilerinde orta bir yer bulmay: basardilar ve onlar farkl:
dini ve toplumsal gruplar: tanidilar. Dini ve sektiler duygularin ayrimi
olmaksizin farkli gruplari ekonomik olarak desteklemeyi ve onlarin
varliklarinin tesekkill icin gerekli ayarlamalar: yerine getirmeyi de-
nediler (Monsma, 1997; Koyld, 2017, 229-230).

Din-devlet iligkilerini analiz ettigimiz zaman, din karsiti1 devletler ile
din devletleri arasinda ¢ok fazla problem olmadigini gorecegiz. Birinci
grup egitim sistemlerinde bolge 6nemlidir, obtir yandan din karsit1 til-
kelerde okuldaki egitim sisteminde din mevcut degildir. Bu baglamda
politik sistem acisindan sekiilerizm ABD gibi “uzlagmaci laiklik” veya
pasif olarak tanimlanan ilk grubta ikiye ayrildigini farketmekteyiz. Bir
digeri Fransa gibi “catismaci laiklik” olarak adlandirilan tlkelerdir. Yu-
karida bahsedilen siniflama temelinde devletlerin halk-devlet ve 0zel
egitim kurumlarinda dine yaklagimlar: farklidir.

Bati toplumlarinda dini egitim li¢ bakimdan uzmanlar arasinda tartis-
ma konusu olmustur:

1. Oncelikli tartisma konusu din egitiminin, egitimin mi yoksa dinin
mi bir meselesi olduguyla iliskilidir.

2. Ikinci tartisma konusu din egitiminin miifredat uygulamasinin
bir parcasi olup olmamasi veya egitimin seklinin okullardaki dini
gruplarin cocuklari icin temin ettigi farkli dini gruplar tarafindan
verilmesi ile iligkilidir.
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3. Din egitimi hakkinda tartismalarin artmasi Avrupa'da zengin mez-
hepsel ve dini ge¢misten temellenen din egitimdeki pratik ve poli-
tika cesitliligiyle iliskilidir. Ancak yine de bu anlamda uluslararas:
bir karsilastirma ¢ok zor gortindiglinden bircok mesele her tlke-
deki ulusal seviyede baskin dini egitim tartismalari ile alakalidur.

Kuzey Makedonya’da islami Egitim

14. yuzyilin sonunda ve 15. yuzyilin basinda Osmanli biitintiyle Bal-
kanlara hakim oldu. Kervansaraylar, hanlar, pazarlar, kaleler ve saray-
lardan baska, Osmanli devleti bu bolgedeki bilim ve kiiltiirtin gelisme-
sinde politik ve ekonomik altyapida camiler, medreseler, mektepler,
tekkeler gibi yatirimlar yapti ve yapilar insa etti. 1391'de Uskiip'ten
sonra Osmanli devletine dahil oldugunda Kuzey Makedonya Balkanlar
bolgesinde onemli dini, kultiirel ve bilimsel bir merkeze dontistu ve
Osmanli yonetiminin bolgede son bulmasina degin bu alanlara kat-
kida bulundu. Unli seyyah Evliya Celebi'ye gore Kuzey Makedonya'da
17. yuzyilda mekteplerin ve medreselerin cogu burada mevcuttu. Biz
bu egitim kurumlarinin mifredat: acisindan veri eksikligi yasamami-
za ragmen, bazi arastirmalara gore dini konular yaninda Arapga, hat
sanat1 ve matematigin ogretildigini biliyoruz.

Osmanli’nin Balkan topraklarindan ¢ekilmesinden sonra (1912) Os-
manli donemi boyunca kurulan egitim kurumlar: politik ve ekono-
mik bircok sorunla ylizlesti. Yeni yonetimi ele geciren devletlerin
baskilarina ragmen, 20. yiizyilda Yugoslavya Kralligi, Kuzey Make-
donya'nin Miisliman ntfusu héla bolgedeki dini ve kiltiirel deger-
lere olan katkisini stirdirmektedir. Bu amaci elde etmek icin Mis-
liman niifus medreselerin egitime devami icin buytk bir maddi ve
manevi destek verdi.

Yugoslavya Krallig1 (1912-1940) doneminde 12 medrese aktif egitime
devam etmekteydi. Bu baglamda, Misliiman ntifus bir onceki ylizyil-
da anti-islami saldirilardan dini ve kiltiirel degerlerini korumak icin
bu silireci devam ettirdi. Medreselerden 6grencilerin mezun olmasi
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ve hocalarin egitim vermeye devam etmesi bu ¢ikarimi yapmaya elve-
risli bir zemin sunmaktadir. 20 ylzyil boyunca Kuzey Makedonya'da
medreseler faaliyetlerine devam ettiler. Bu egitim kurumlarindaki
ogretmenler yurt disinda ve yurt icinde ylksek egitim kurumlarin-
dan mezun olan kisilerdi. Cogu durumda, ¢alismalarin sliresinin be-
lirli bir zaman ¢ercevesine sahip olmadigini belirtmek dogrudur; bu
siire 0grencilerin icazetname (diploma) almasina kadar stirmekteydi
(Bkz. Zekaj, 1997).

Burada Kuzey Makedonya'daki Islami egitimin bolgedeki dini egitim
sisteminin yapt ve organizasyonunun en iyilerinden biri oldugunu
vurgulamaliyiz. Kuzey Makedonya'daki Islami egitimin yonetim ve or-
ganizasyonunun sorumlulugu 1994'te devlet ve Misliiman toplumun
iliskilerini diizenlemek iizere kurulan Islam Cemaatindedir.

Kuzey Makedonya'daki Islami egitim 4 birimden olusur:
1. Medreseler,

2. Fakiilteler,

3. Okullardaki dini egitimler,

4. Mektepler.

isa Bey Yiiksek islam Medresesi

1941 Uskiip kusatmasindan sonra Bulgar otoriterelerinin aldigi 6n-
lemlerden biri Isa Bey Medresesi'nin faaliyetlerinin bitirilmesidir.
Son on yilda bu egitim kurumunun faaliyetlerinin durmasi, 1979 y1-
linda ICCN’nin buray: restore etmek icin gerekli adimlar: atmasina
degin devam etti. Cesitli girisimlerden sonra Kuzey Makedonya'daki
dini otoriteler buranin yeniden insasina ve faaliyetlerine devam et-
mesine izin verdi. 1984-85’te egitim burada yeniden basladi. Bu med-
resenin ICCN tarafindan fonlanan yasal bir kurum oldugu disint-
liyor. Bu medresenin Kuzey Makedonya Cumhuriyetinde bulunan
ve desteklenen yiiksek okullar listesinde bulunmadigini belirmekte
yarar vardir. Bu sebeple medrese 6grencileri sektiler universitelere
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kayit noktasinda problemler yasamaktadirlar. Su anda bu medrese-
de 568 Ogrenci ve 98 c¢alisan vardir. 1984-1985’ten beri 3583 O0grenci
medereseye kayit oldu ve 1584 6grenci mezun oldu. Bu medresenin
temel amac1 imam, vaiz ve hafiz yetistirmektir (Nexhipi, 2011, s. 24;
Brezi i Ri, 2011).

2000'li yillardan sonraki donem Isa Bey Medresesinin gelisimi agisin-
dan bir doniim noktasi olarak diistiniilmektedir. Bu ¢alismalarin ora-
ninin yukselmesi ve Kuzey Makedonya kanunlarindaki ikinci dénem
egitimin zorunlu olmasi meselesinin anayasaya girmesi, buradaki egi-
time devam etmek icin 6grencilerin-adaylarin artan talebinin etkisine
ornek olacak iki anahtar faktor olarak diisiintilebilir. Kuzey Makedon-
ya'da ICNM son donemin kosullarini dikkate alarak bu bolgedeki Miis-
liman nifusun egitim ihtiyaclariyla ilgili olabilecek somut adimlar
atmay1 amagladi. Bu yliksekokullardaki egitime yonelik yiiksek talep,
bu tarz medreseleri Gostivar ve Tetove gibi bolgelerde de acma nokta-
sinda dini otoriteleri cesaretlendirdi. ICNM’ nin gelecekte Kumanavo
ve Kicevo'da da bu medreselerin benzeri siniflar agmay: planladigini
ifade etmesi bu konudan bahsedilmeyi hak etmektedir (Ebibi, perso-
nal communication, 2011).

Bolgedeki Islami egitimin lehine okulun zihinlerde olumlu yansima-
larini baz alarak bu adimlarin kabul edilmesi gerektigi kanaatindeyiz.
Harf devrimi ile ilgili miifredattaki ilk degisim, 1996 yonetim kadrosu
zamaninda matematigin de icinde oldugu bazi konularin tasfiyesi ve
baz1 diger konular ile ilgili birlestirme kararidir. Ote yandan 2010'da
egitim slirecindeki yeni trendlerin dikkate alinmasi ile medreselerde-
ki miifredat: da icine alan bir komisyonun kurulmasi amaclandi. Bu
yeni fomasyonun temel karakteri kimya ve fizik didaktik gibi yeni ko-
nularin birlestirilmesiydi (Fen Bilgisi gibi).

Uskiip islami Bilimler Fakiiltesi

Soguk savas sonunda diinyanin ¢ift kutuplu-sistemden ¢ok kutuplu-
sisteme dontismesi glicler arasindaki dengeyi ve uluslararasi stratejiyi
degistirerek Balkanlar ve Kuzey Makedonya'ya biiyiik etkide bulundu.
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19971%e gelindiginde Yugoslavyanin yikilisi ile Kuzey Makedonya Cum-
huriyetinin bagimsizligini ilan firsati dogdu. Bu degisim Kuzey Ma-
kedonya icin demokratik ¢ogulcu bir sisteme dogru bir hareket im-
kani tanimaktaydi. Bu anlamda dini otoritelerin ¢abasinin bir sonucu
olarak Misliiman toplum yuzyliize geldigi sorunlarla ylizlesmek tizere
Islam Bilimleri Fakiiltesi yerini ve agirligini korudu (1995). 1997'de, iki
yil sonra, ICNM sistemindeki baslica Islami egitim merkezi bu bolgede
yasayan Musliman toplumun Islami egitiminin yeni dénemine isaret
eden operasyonel bir yap1 olarak ortaya ¢ikti. Bu fakiiltenin tarihinde-
ki onemli dayanak noktas: Kuzey Makedonya egitim bakaninin ozel
okul fakiiltelerinin akreditasyonu kararini verdigi 2008-2009 egitim 6g-
retim yilidir (Pajaziti, 2010, s. 41).

ECTSnin (Bologna Sistemi) bu fakiiltede kuruldugunun ve son calis-
malarinin 8 donem devam ettiginin altin1 ¢izmeliyiz. Islam bilimi 6g-
rencilerinin BA (Bachelor of Arts: Edebiyat Fakiiltesi Diplomasi) tin-
vanini elde etmeleri i¢in 59 sinavdan gecmeleri ve yeterli donanima
sahip bir jiiri karsisinda tezlerini savunmalar: gerekiyordu (toplamda
240 kredi). Bu fakiiltede bilimsel temelli 7 ders verilmekteydi. Yukari-
da bahsettigimiz Tetovo'daki Tetovo Devlet Universitesi (Kuzey Make-
donya), Pristina Islam1 ilimler Fakiiltesi (Kosova), Saraybosna Islami
[limler Fakltesi (Bosna-Hersek), Viyana Universitesi (Avusturya) gibi
yerel Universitelerle ve yurtdisindan universitelerle isbirligi yapan
kurumlarin da varligini belirtmeliyiz. Buna ilaveten, 6zellikle Tiirki-
ye'den ve Bati iilkelerinden Islam ve Dogu tizerine calisan departman-
lardan diger kurumlarla isbirligine ihtiya¢ oldugunu da vurgulamak
gerekmektedir.

Kabul edilme ihtiyaci noktasinda onemli bir calisma olarak simdiye
kadar basilan Pérmbledhje Punimesh akademik dergisinin li¢ sayisini
da belirtme ihtiyac1 duymaktayiz (bkz. Usktp Islam Bilimler fakiiltesi).
Her haliikarda bu derginin daha sik basilmasinda ve uzun zaman is-
levsel olusunda akademik egitim personelinin sayisinin artisinin etkili
oldugunu dikkate almaliy1z.
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Dikkate deger olan, bu biiylik egitim kurumlarina kayit olmak i¢in 6g-
rencilerin istekli olmalaridir. 2010°da kayit olan 6grenci sayisi 63 iken
2011°de bu say1 697a yiikselmistir. Kabul edilen 6grencilerin ¢cogu ka-
dinlardan olusmasi da yiikselen bir trend olarak karsimiza cikmakta-
dir. Bu baglamda Uskup Islami Bilimler Fakiiltesinin Islami Pedagoji
alaninda da yiiksek lisans programi verdiginden bahsetmeliyiz.

Yukarida bahsettiklerimiz baglaminda Kuzey Makedonya ve Otesin-
de olumlu etkilermeydana getiren yeni Islam1i Ilimler Fakiiltelerinin
acilmaya devam edecegini dngdrmekteyiz. Bu kurumlara kayit olma
noktasinda 6grencilerin yiikselen talebi ve otoritelerin bu kurumlarin
miifredatinin gelismesiyle ilgili planlari bu alanda elde edilen basariy1
kanitlamaktadir.

Devlet Okullarinda Dini Egitim

Kuzey Makedonya Cumhuriyeti toplumu uyusmayan farkliliklara haiz
olarak farkli dil, din, kiiltiir, etnik temelde karakterize edilmektedir.
Toplumda farkli gruplar arasindaki catismalarin kaynagi olarak go-
rillen bu farkliliklar, ayni zamanda gelisme ve ilerleme icin bir sans
olarak da diistintilebilir. Bu cok dinli ve cok etnisiteli yapida bireylerin
ve farkli sosyal gruplarin taninmasi ileride potansiyel olabilecek ¢atis-
malarin engellenmesinin yani sira, dinler tsti ve etnik yapilar usti bir
gelisim ihtiyacinin aciliyetini ortaya koymaktadir.

Kuzey Makedonyanin egitim sisteminde dinsel etik-ahlaki normlar!
gibi dini konular1 6grenmek ve Avrupa medeniyetindeki klasik ve dini
kilttrt tanimak toplumdaki demokratik ve dini degerlerin onaylan-
masini glclestiren bir sonuctur. Kuzey Makedonyada orta okullarda
miifredat i¢cinde bu konularin tanitilmasi, tilkedeki Avrupa vatandasi
olma umudu olan yeni nesildeki vatandaslik farkindaliginin yiikseltil-
mesi icin 6nemli bir cabadir. Bu konularin iceriklerinin bu tlkedeki
egitim sitemindeki uygulamalarin yanisira ilgili devlet kurumlari tara-
findan onaylanmasini anlatmaya ¢alisacagiz.

1 Cev. dipnotu: Yazarin burada ethic ve ahlak kavramlarini ayni anlamda kullandigin:
farz ediyoruz.
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2002-2003 Ogretim Yili Din Eitiminin Baslangici

Dini Bilimler konusunun 2002-2003 egitim yili akademik mtifredats,
inanc olarak vurgulanan sert bir teoloji 6gretimi seklindedir. Dini yap1
dini temelde ayrigsmis 6grenci ve din adamlari tarafindan yirtitiilmek-
tedir. Boyle bir miifredat ayarlamasi, dar manada anlasilirsa, dini ha-
kikatin calisilmasi ve dini inanclarin gerekliligi baglaminda dini bilim-
ler konusunun ozt ile ilgilidir (Bkz. Koceva, 2015, ss. 137-141).

2003 Kuzey Makedonya Anayasa Mahkemesi Tarafindan Dinf
Egitimin Yasaklanmasi

Devlet okullarinda yukarida bahsedilen konularin 6gretiminin uygun
icerigine ragmen, yasaklanmasi karari, Kuzey Makedonya Anayasa
Mahkemesinin bu konuyu devlet kurumlari i¢inde gerceklestirilen bir
dinifaaliyet olarak yorumlamasindan kaynaklanmaktadir. Buyasak din
ve inan¢ ozglrliiglintin anayasal olarak garanti altina alinmasi prensi-
bine ters oldugundan, bir yil yurtrliikte kaldiktan sonra askiya alindi.
(Bkz. Koceva, 2015, ss. 137-141).

2007 yilinda Makedonya mahkemesi ilkokul kanunundaki degisikle-
ri gecirdi ve bu yeni kanunun sonucu olarak 2008-2009 akademik yil1
devlet okulllar1 besinci sinif 6grencilerine verilen dinler tarihi veya din
egitimi konularindan birini se¢me zorunlulugu getirildi (BBC, 2007).

2009 Kuzey Makedonya Anayasa Mahkemesi Tarafindan Din
Egitiminin Kaldirilmasi

Din egitiminin Anayasa Mahkemesi tarafindan kaldirilmasinin ardin-
dan, Egitim Gelistirme Biirosu, okullara din egitimini getirme fikrin-
den vazge¢medi. Yani Biiro, Dinlerin Etigi konusunda bir mifredat
olusturulmasi i¢in bu alanda calisan ve dinlerin etik degerlerini ince-
leyecek uzmanlardan olusan bir ekip kurulmas: amaciyla bir yarisma
yapilacagini duyurdu.

2010 Ug Se¢meli Ders igeren Din Egitimi icin Yeni Yasa

1 Eyliil 2010 tarihinden itibaren din egitimi, diger iki konu ile birlikte,
secmeli bir ilkokul dersi olarak 6. sinifta 6grencilere okutulmaktadir
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(Mirascieva, 2011, ss. 1404-1409). Bugiin Makedonya Cumhuriyeti il-
kogretim Kanununun 25. maddesi (Paragraf 2) ile ilkokullarda egi-
tim caligmalari, Egitim ve Bilim Bakani tarafindan belirlenen Egitim
Gelistirme Blirosu tarafindan onerilen mifredata gore diizenlenir ve
yurttilir (Paragraf 3). ilkokul miifredat: zorunlu ve se¢cmeli konula-
r1, ek ve tamamlayici egitimi icerir. 26. madde uyarinca, se¢meli ders
olarak din egitimi ilkokulda verilebilir (Bkz. Koceva, 2015, ss. 137-
141). Kuzey Makedonya Cumhuriyeti'nde din egitimi, “Dinlerde Etik”
secmeli dersi ile uygulanmaktadir. ilkogretim okullarindaki cocuklar
tarafindan diger iki se¢meli dersle birlikte secilen bir derstir (Avrupa
Medeniyetinde Dinlere ve Klasik Kultiire Giris) (Bkz. Koceva, 2015,
ss. 137-141).

Makedon ilkokullarinda din ile ilgili konularin demokratik ve dini de-
gerlerin gliclendirilmesine ve onaylanmasina katkida bulundugunu
belirtmeliyiz. Son yillarda -2008-2009'dan bu yana- Kuzey Makedonya
Cumhuriyeti dini degerleri tanitmaya yonelik onemli adimlar atti. Bu
dogrultuda egitim sistemine dinlere giris, din etigi ve Avrupa medeni-
yetinde klasik kultiir gibi yeni konular dahil edildi.

Bu konularin Kuzey Makedonya Cumhuriyeti'ndeki devlet okullari-
nin miifredatina dahil edilmesiyle hiikiimet, sivil toplumda yasamak
icin gerekli bilgi ve becerilere sahip yeni nesiller hazirlamanin yani
sira Avrupa Birligi'nin gelecekteki vatandaslar: olmay1 amaglamak-
tadir. Kuzey Makedonya egitim sisteminde dinlere giris, din ahlak:
ve Avrupa medeniyetinde? klasik kultiir gibi din ile ilgili konularin
ogrenilmesinin toplumda demokratik ve dini degerlerin pekistiril-
mesi ve onaylanmasi ile sonuclandiginin alt1 ¢izilmelidir. Dinler eti-
gi konusu, 6. sinifta haftada 2 ders saati iginde 6gretilmektedir. Bu
derste 6grencilere etik, iyilik ve ahlakla ilgili temel konularin, islam
ve Hristiyanlik'ta ahlakin temel ilkelerinin tanitilmasi hedeflenmek-
tedir. Ayrica bu derste dini ahlaka ve aidiyetlere sahip insanlarin

2 Eski ilkokul egitim sistemine gore yukarida bahsedilen konularin daha 6nce 5. sinifta
ogretildigi vurgulanmalidir.
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diger dinlere kars: insancil ve hosgorili olmaya mecbur oldugu 6g-
retilmektedir. Ogrencilere bu derste Makedonya'daki farkli dinlere
hosgort ve sayginin ogretilmesi amaclanmaktadir. Boylece 6gren-
cilerin diger dini ve etnik topluluklarla hosgort, diyalog ve isbirligi
becerilerinin gelistirilmesi hedeflenmektedir (Ramadani, 2010, ss.
111-112).

Ote yandan, 6.sinifta haftada 2 ders saati, yilda toplam 72 ders saati ol-
mak tzere dinlere giris dersi 6gretilmektedir. Bu derste insanlik tarihi
boyunca dinlerin gelisimi anlatilmaktadir. Ayrica bu derste tek tanrili
dinler ve diger dinler hakkinda bilgi vermek ve bu dinlerin ayirt edi-
ci unsurlarini tanitmak, farkli inanclara nasil saygi duyulacagini 6g-
retmek, farkli inanclarin dogasi hakkinda bilgi sahibi yapmak, diger
dinlerin tyeleriyle diyalog icin beceriler kazandirmak ve dinin bari-
sin korunmasindaki rolii hakkinda bilgi edindirmek amacglanmaktadir
(Shotarovska, 2010, ss. 104-105).

Mektepler

Temel Islam1 bilginin (ilmihal) 6gretildigi ve Kur’an-1 Kerim okunmasi-
nin istege bagli oldugu mekteplere katilim, Kuzey Makedonya okulla-
rinda din egitiminin baslatilmasindan sonra diislise ge¢mistir.

Bosna-Hersek’te islamf Egitim

Bosna-Hersek’teki Islami egitim sistemi, Makedonya ile birlikte bol-
gedeki en iyi organize edilmis ve yapilandirilmis dini egitim sistem-
lerinden biridir. Bosna-Hersek’te Islami egitimin yonetiminden ana
ve tek sorumlu kurulusu, devlet ile Miisliman toplulugun iliskilerini
diizenlemek adina 1882'de kurulan Bosna-Hersek Islam Cemaati'dir
(ICBH). Bosna-Hersek’teki Islami egitim sistemi su unsurlardan mey-
dana gelir:

1. Medreseler,
2. Fakiilteler,
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3. Devlet okullarindaki dini egitim,

4. Mektepler.

Medreseler

Osmanli déneminde Bosna-Hersek'te 23 medrese faaliyet gosteri-
yordu. En prestijli ve taninmis medreselerden biri Gazi Hiisrev Bey
tarafindan 1537 yilinda insa edilen Gazi Hiisrev Bey Medresesidir.
Bu kurum 478 yildir siirekli olarak faaliyet gosteriyor (Bristric, 1988,
s. 479). 1945'te Komilnist Parti Bosna-Hersek’'te hiikiimeti kurunca
partinin yaklasiminin bir neticesi olarak Medreseler, Islam ilahiyat
Yiiksek Okulu ve Seri okullar kapatildi. Bu donemde aktif kalan tek
Islami egitim kurumu, ¢calismalarini kesintisiz stirdiiren Gazi Hiisrev
Bey Medresesi idi.

Bosna-Hersek Islam Cemaati (ICBH) alti medreseyi yonetmektedir:

1. Gazi Hiisrev Bey Medresesi: kurulusundan glintimiize kadar ke-
sintisiz siirekliligi olan tek medrese olarak kabul edilen medrese,
Saraybosnada 1537 yilinda kurulmustur.

2. Bahram Bey Medresesi: 1626 yilinda kurulmus ve 1993 yilinda Tuz-
la'da yeniden kurulmustur.

3. FEl¢i Ibrahim Pasa Medresesi: 1706 yilinda kurulmus ve 1993 yilin-
da Travnik'te yeniden kurulmustur.

4. Osman Efendi Redzovi¢ Medresesi: 1992 yilinda Visokoda
kurulmustur..

5. DZemaluddin Efendi CauSevi¢ Medresesi: 1993 yilinda Cazinde
kurulmustur.

6. Karadoz Bey Medresesi: 1557'de kuruldu ve 1995te Mostar'da yeni-
den kurulmustur.

Bu baglamda, Medreselerin ytiksek dereceli dini okullar oldugunun ve
ogrencilere ikinci siniftan sonra bes calisma alanindan birini se¢cme
imkani sundugunun altini ¢cizmek zorundayiz ve bunlar:
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1. Islami alan;

2. Filoloji;

3. Sosyal ¢aligmalar;

4. Matematik ve Fen Bilimleri;
5. Multidisipliner alanlar.

2004 yilinda medrese egitiminde c¢esitli reformlar yapildi ve bu re-
formlarin bir sonucu olarak olarak artik sadece mezunlarini imam,
hatip veya muallim/muallime meslegi icin yetistirmemeye basladi.
Yukarida bahsedilen degisikligin yani sira kamuoyunda farkli tartis-
malara neden olan dersler nedeniyle geleneksel medreseler azalma-
ya basladi.

islami Yiiksek Egitim Kurumlari

Bosna-Hersek, tinlii bir Islami yiiksek 6grenim gelenegine sahiptir.
Onceden, Bosna-Hersek'teki Islam1 yliksek 6gretim kurumlari su alan-
larda faaliyet gostermekteydi:

1. 1879 ve 1893 yillarinda mekteplerde din 6gretmeni ve muallim ye-
tistirmek icin kurulan Dar-til Mu’allimi.

2. 1887'de kurulan ve 1935'te Islam Ilahiyat ve Seriat Yiiksek Okulu'na
dontstiiriilen Seriata Medresesi. Sosyalist Yugoslavyadaki Seri
mahkeme sisteminin kaldirilmasinin ardindan okulun 1946'da ka-
patildigini belirtmekte fayda vardir.

Son zamanlarda ICBH ii¢ yiksek egitim kurumu isletmektedir ve bun-
lar: Saraybosna Islami flimler Fakiiltesi, Zenica Islami Pedagoji Fakiil-
tesi ve Bihac Islami Pedagoji Fakiiltesidir.

Saraybosna islami ilimler Fakiiltesi

1977 yilinda kurulan Saraybosna Islam1 {limler Fakiiltesi 2014 yilinda
Saraybosna Universitesibiinyesinde faaliyet gostermeye baslamistir.
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Saraybosna'daki Islami flimler Fakiiltesi, programlar ii¢ asamada da
sunmaktadir: Asagidaki dort alanda Bachelor of Arts (BA), Master of
Arts (MA) ve Doctor of Philosophy (Ph.D.) dereceleri,

1. Islam Teolojisi (usul al-din) sekiz yariyil siirer.

2. 1992 yilinda baslatilan dini pedagoji (el-terbiye al-diniye) sekiz ya-
riyil stirer.

3. Imam hatipleri (vaizler) ve muallimlerin (6gretmenler) egitimi alti
yariyil stirer ve 2006 yilinda hizmete baslatilmistir.

4. Ayrica, Bosnakca ve Ingilizce dilinde Islami ilimler Diplomasi bas-
l1ikl1 6zel bir lisans dist program sunmaktadir.

Fakiilte, her akademik donem icin 300 tam zamanli ve 500 yar1 zamanli
ogrenci kaydetmektedir. Simdiye kadar yaklasik 580 lisans, 25 yliksek
lisans ve 15 doktora 6grenci mezun oldu. Son zamanlarda fakiilte yak-
lasik 40 6gretim tyesi istihdam etti (17 Doktora ve 10 Yiiksek Lisans
sahibi) (Idriz, 2017, ss. 185-197).

Zenica islam Pedagoji Fakiiltesi

Islam Pedagoji Akademisi, Islam dini ogretmenlerini yetistirmeyi
amaclayan dort donemlik bir program olarak 1993 yilinda kurulmus-
tur. Kurum, 2004 yilinda fakiilteye dontistiirtildi ve Zenica Universite-
sinin igbirligi yaptig1 bir tyesi oldu.

Islam Pedagoji Akademisi asagidaki calisma programlarini
sunmaktadir:

1. Sosyal Pedagoji (2005 yilinda),

2. Okul Oncesi Ogretmenligi (2008 yilinda),

3. Arap Dili ve Edebiyati (2012 yilinda).

Egitim programlari hem lisans hem de yiiksek lisans diizeyinde sunul-
maktadir. Bu baglamda, bu fakiiltenin Cagdas Islam Egitim Diistincesi
doktora programi dlizenleme iznine sahip oldugunu belirtmekte fayda
vardir (Idriz, 2017, ss. 185-197).
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Bihac islam Pedagoji Fakiiltesi

1996'da kurulan Islam Pedagoji Fakiiltesi, Bihac Universitesinin kuru-
cu Uyelerinden biridir. Fakiiltenin iki calisma programi sundugunu
belirtmeliyiz:

1. Lisansderecesinde alt1 yariyil, yiiksek lisans derecesinde iki yar1yil
stiren Islam Din Egitimi ve

2. Sekiz yariyill stren Sosyal Pedagoji ve Manevi Bakim lisans
programi.

Bu baglamda, calisma programinin yeterince gelistirilmemis ve diisiik
profilli olarak kaldigini vurgulamak gerekir.

Ogretim stirecinin ¢ogu disaridan 6gretim gorevlileri tarafindan des-
teklenmektedir (idriz, 2017, ss. 185-197)

Uluslararasi islam Universitesi Projesi

Islami ilimler Fakiiltesi ve Gazi Hiisrev Bey Kiitliphanesi ile Bosna-Her-
sek’de bir Uluslararasi islam Universitesi kurulmasi fikri vardi, ancak
simdiye kadar bu fikir gerceklesmedi.

Devlet Okullarinda Din Egitimi

1994 yilinda, Egitim Bakanligi ilk ve ortaokullarda din egitimini sec-
meli ders olarak baslatti. Yeni tanitilan konularla ilgili olarak, bu konu-
larin 6grenciler tarafindan secildiklerini ve konular secildikten sonra
zorunlu hale geldiklerini hatirlatmaliyiz.

Ek olarak, bu konularin notlandirildigini ve ilkokulun tiim siniflarinda
haftada bir veya iki saat ve ortaokulun ilk iki sinifinda haftada bir saat
yapildigini vurgulamaliy1z (Idriz, 2017, ss. 185-197).

ICBH'nin ilk resmi anaokulu 2012 yilinda Bréko'da acildi (Idriz, 2017,
ss. 185-197).
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Mektepler

Mekteplere katilim istege baghidir ve ICBHnin egitim politikalari-
na gore mektepler daha cok Islam'in pratik 6gretimine odaklanmali,
bunun yaninda din egitimi ise teorik sorulara odaklanmalidir (Idriz,
2017, ss. 185-197).

Karadag’da islami Egitim

Podgorica'daki Mehmed Fatih medresesi, Karadag'daki Islami egitim
ve O0gretimin bir diregi olarak kabul edilmektedir. Medrese, erkek ve
kadin subelerinden olusmaktadir. Erkek medresesi 2008 yilinda kuru-
lurken, kadin medresesi 2014 yilinda kurulmustur. Rozaje ve Ulcinjde
Mehmed Fatih medresesinin kadin subesi birimleri bulunmaktadir.
Mehmed Fatih medreseleri miifredati dini ve dini olmayan derslerden
olusmaktadir.

Ote yandan, Sirbistan'daki islam Cemaati Novi Pazar Medresesinin Ro-
zaje'de de faaliyet gosteren kadin kolu ve faaliyetleri Karadag Islam Ce-
maati (ICM) tarafindan tartisiliyor-elestiriliyor (Pacariz, 2019, s. 474).

Mehmed Fatih Medresesi'nin diplomalari, tlkedeki tek devlet iini-
versitesi olan Karadag Universitesi tarafindan taninmaktadir. Ancak
medresenin resmi egitim sistemi tarafindan taninmasi siireci devam
etmektedir. Mezunlarinin bir kismi Balkan {iilkelerindeki tiniversite-
lerde cgesitli disiplinlerde egitimlerine devam etmektedir (Hadziome-
rovic, 2018, ss. 809-824). Karadag'daki devlet okullarinda din egitimi
verme siireciyle ilgili olarak, Karadag Anayasasinin devlet ve inang
ayrimini diizenleyen 14. maddesine dayanan Islam dini egitim ICM
yapilar1 ve bazi Misliman STK'lar tarafindan yiirtitilmektedir (Bkz.
HadZiomerovié¢, 2018, ss. 809-824).

Son olarak, Karadag'daki Misliiman toplumda geleneksel olarak mek-
teplerin aktif olarak isledigini ve mekteplerde ytritiilen derslere kati-
limin gonilld oldugunu vurgulamaliyiz (Pacariz, 2019, s. 474).
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Sirbistan’da islamf Egitim

Sirbistan'da Miisliman-devlet iligkilerinin diizenlenmesi iki kurum
arasinda paylasilmistir:

1. Belgrad'da subesi olan Sirbistan Islam Cemaati (Islamska zajednica
Srbije-1ZS);

2. Sirbistan'daki Islam Cemaati (Islamska zajednica u Srbiji-IZuS),
Novi Pazar’da subesi bulunmaktadir.

Bu baglamda, Islami kurumlar arasindaki ayrimin Sirbistan'daki
Mislimanlar arasinda paralel dini egitim kurumlar: yaratilmasina
neden oldugunu vurgulamaliyiz. Belgrad'da oturan iZS, Nahla, Novi
Pazar’daki Sinan Bey Medresesi ve Prijepoje’deki kadinlar i¢in Bakije
Hanim Medresesi ve Belgrad'daki Islami ilimler Fakiltesi'ni yoneti-
yor. Ote yandan, Novi Pazar'da subesi bulunan 1ZS, anaokulunu ve
Wildan ve Rauda mekteplerini, Novi Pazar'daki Gazi Isa Bey Med-
resesini ve Novi Pazar'daki Islami Ilimler Fakiiltesini isletmektedir
(Kostic, 2019, s. 592).

Sirbistan'daki devlet okullarinda din egitimi ile ilgili olarak, din egiti-
minin 2001 yilinda se¢cmeli ders olarak tanimlandigini vurgulamakta
fayda vardir. Son zamanlarda, Islami din egitimi secmeli bir derstir ve
yedi veya yediden daha fazla sayida ilgili 6grenciler varsa tim siniflar-
da haftada bir okutulur. (Bkz.HadZiomerovi¢, 2018ss. , 809-824).

Hirvatistan’da islam Egitimi

Hirvatistan'da Islami egitim, Hirvat bagskentinde bulunan ve dersle-
rin Hirvat dilinde 6gretildigi 6zel bir islam ortaokulu olan Dr. Ahmed
Smajlovic tarafindan temsil edilmektedir. Dr. Ahmed Smajlovi¢ Islam
ortaokulu 1992 yilinda medrese olarak kurulmus ve 2000 yilinda Hir-
vat hiikiimeti tarafindan 6zel bir okul olarak taninmistir. 2006 yilinda
medrese statlisiinii, Hirvatistan'daki devlet liselerinin miifredatiyla
uyumlu bir miifredatla genel bir Islami liseye (Islami Gymnasium)
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donitistiirdii. Bu baglamda, Hirvatistan'da islami Ilimler Fakiiltesi'nin
kurulmasi i¢in bazi planlar yapildigini ancak simdiye kadar bu fikrin
somutlastirilmadigini belirtmeliyiz (Alibasic, 2010, s. 630; bkz. Hadzi-
omerovic, 2018, ss. 809-824).

2008 yilinda, Zagreb sehri yetkilileriyle isbirligi icinde Hirvatistan Is-
lam Cemaati, Hirvatistan'daki ilk Islami anaokulu olan “Jasmin” adli
bir anaokulunu act1 (Mujadzevic, 2013).

Hirvat hukukuna gore yukarida belirtilen Islami egitim kurumlarinin
yani sira Mislimanlar, okuldaki asgari yedi Miisliiman 6grenci sayi-
sinin karsilanmasi durumunda tim devlet okullarinda din egitimini
dizenleme hakkina sahiptir (bkz. Hadziomerovic, 2018, ss. 809-824;
Hevesevic, 2020, s. 167). Ek olarak, Arap dili ve Iislam Enstitiisii 2018'de
acild1 ve Zagreb Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Fakiiltesinde
Arapcay1 se¢meli ders olarak koyma planlari bulunuyor (Hevesevic
2020, s. 167).

Kosova’da islam? Egitim

Kosova'da Islami egitim medreseleri, Islami ilimler fakiiltesi, hafiz
enstitiileri ve lise tarafindan temsil edilmektedir.

Kosova Islami Egitimi'nin ana ayag1, 1949'da kurulan ve 1952'de Prizren
ve Gilan'daki ek subelerle faaliyete gecen Alaaddin Medresesi tarafin-
dan temsil edilmektedir.

Ote yandan, Kosova'nin baskenti 1992 yilinda kurulan ve o zamandan
beri Kosova, Arnavutluk, Sirbistan, Kuzey Makedonya, Karadag vb.
lilkelerden Arnavut 6grencilerini ceken Islami Ilimler Fakiiltesi'ne ev
sahipligi yapiyor.

Yukarida belirtilen egitim kurumlarinin yani sira Yakova ve Prizrende-
ki Hafiz Enstitlleri Kosovadaki Miisliman toplulugun dini egitim ihti-
yaclarini karsiliyor.

Tiim bu kurumlar Kosova Islam Cemaati'nin (ICK) kontrolii altindadir
(Bkz.HadzZiomerovié, 2018, ss. 809-824).
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Alaaddin Medresesi, Komiinist rejim sirasinda Arnavut dilindeki tek
Islami okuldu. Giiniimiizde, medresenin miifredat: dini ve dini olma-
yan konular1 birlestirmektedir. Bu medresenin diplomasi, ¢calisanlarin
maaslar1 icin finansman tahsisi Kosova Egitim, Bilim ve Teknoloji Ba-
kanlig1 tarafindan karsilanmaktadir (Bkz. HadZiomerovié, 2018, 809-
824). Ote yandan, 2013 yilinda kurulan ve Giilen Hareketi tarafindan
yonetilen 6zel bir okul olan Pristine'de bulunan Hasan Nahi Gymna-
sium’u da -Lisesini- belirtmeliyiz. Bu okul, Kosova'daki Islami Egitim
sisteminin bir pargasi olarak kabul edilir (www.hasannahi.com/rreth-
nesh/, iletisim tar. 17 Haziran 2020; Rasimi, 2020, s. 386).

Pristine’deki Islami Ilimler Fakiiltesi, Balkanlar'da derslerin Arnavutca
ogretildigi ilk Islami yliksek 6gretim kurumudur.

2012 yilinda Pristine’deki Islami flimler Fakiiltesi ti¢ yilligina akredi-
tasyon kazandi ve fakiilte dort yillik bir lisans programi ve Islam ila-
hiyati alaninda yiiksek lisans programi sunuyor (Alibasic 2010, s. 625;
www.fsi92.net/en/studydocs/master/syllma/ Erisim tarihi 16 Haziran
2020).

Kosova’da Devlet Okullarinda Din Egitimi

Kosova'daki devlet okullarinda din egitimi ile ilgili olarak, kanunlarin
ve yeni Kosova Anayasasinin devlet okullarinda din egitimine izin ver-
medigini vurgulamaliyiz (Bkz.Hadziomerovic, 2018, ss. 809-824).

Mektepler

Kosova'daki camilerin 6nemli bir parcasi olan mektepler, cocuklara ve
eski nesil Misliimanlara ilmihal, Kur'an okuma vb. gibi temel Islami
bilgilerin ogretilmesinde kilit rol oynamaktadur.

Arnavutluk’ta islam Egitimi

Komiinizmin ¢okiistinden sonra Arnavutluk, Avrupanin en genc de-
mokratik devletlerinden biri haline geldi. Rejim tarafindan din ve



Arnavutluk ve Bosna Cevresine Odakli Balkanlarda islam? Dinf Egitim

inanc o0zglrliglinin yok sayildigi, goz ardi edildigi ve bu ozgtirliikler-
le miicadele edildigi komunist rejimin yan etkileriyle mticadele eden
Arnavut halki, 1990’1arin basinda inang ve inang 6zglirliglini garanti
altina alan yeni bir demokratik sistem ve toplum meydana getirme-
yi basardi. Din, yeni siyasi seckinlerin en 6nemli 6nceliklerinden biri
haline geldi. Arnavutluk’ta islami egitim ve 6grenimin baslica yerleri
ve kurumlar: medreseler, yliksekogretim kurumlari ve farkli ideolojik
ve mali ge¢mislere sahip STK’lardir. Su anda, Arnavutluk Miisliman
Toplulugu (MCA) yedi medrese yonetmektedir:

1. Tiran'da Hafiz Mahmud Dasi Medresesi,
2. Shkodér'de Hafiz Sheh Shamia Medresesi,
3. Dirac’ta Mustafa Varoshi Medrese,

4. Kavaje'de Hafiz Ali Kor¢a Medresesi,

5. Cerrik’te Elbasan Liria Medresesi,

6. Berat'ta Vexhi Buharaja Medresesi ve

7. Korce'deki Abdullah Zemblaku Medresesi (Bkz.Hadziomerovic,
2018, ss. 809-824; Jazexhi, 2018, s. 33).

Yukarida bahsedilen medreselerin miifredati, din disiplinlerini, fen
bilimleri veya sosyal bilimlerden belli disiplinlerle btitiinlestirir (Bkz.
Hadziomerovi¢, 2018, ss. 809-824). 2003 yilina kadar, CKAnin medre-
selerinin ¢cogu Arap STKlari tarafindan desteklenmekte ve yonetil-
mektedir. Daha yakin zamanlarda, Tirk kuruluslar1 (cogunlukla yedi
medreseden besini yoneten Fethullah Giilen hareketi) mali, altyap: ve
insan kaynaklar1 agisindan Arnavutluk’taki Musliman egitim ve 6gre-
tim kurumlariyla birlikte calismaktadir (Bkz. Hadziomerovic, 2018, ss.
809-824).

MCA ayrica 2011 yilinda faaliyetlerine baslayan ve yonetimi biyiik
olctide Turk Giilen Hareketi’nin 6gretilerinden ilham alan Beder Uni-
versitesi adinda bir tiniversiteyi isletmektedir. Bu tiniversite ilahiyat
liniversitesi olarak kabul edilmese de yine de Islami Bilimler lisans1 ve
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Modern Islam Bilimleri veya Temel Islam Bilimleri yiiksek lisans prog-
ramlar1 sunan bir Islam Bilimleri Bolimiini ylriitmektedir (Jazexhi,
2018, s. 33; www.beder.edu.al/ Erisim tarihi 12 Haziran 2020).

Medreselerde ve yliksek egitim kurumlarinda Islam’ 6grenmenin yani
sira, Arnavutluk’taki Musliiman STK’lar Islami bilgiyi Arnavut Miisli-
manlar arasinda yaymak i¢in farkl etkinlikler diizenlemekte ve ders-
leri camilerde veya farkli merkezlerde yapmaktadirlar (Jazexhi, 2018,
33).

Balkanlar’da Din Egitimi Uzerine Giincel
Tartigmalar

Kuzey Makedonyada ortadogretim okullarina din egitiminin girisi,
buna duyulan ihtiyac¢ ve uygulama sekli hakkinda cesitli tartismalar
baslatmis olsa da vatandaslarin ¢cogu din egitiminin, genel olarak, dini
miras, ama ayni zamanda karsilikli hosgoriiyi gliclendirmek ve insan
hak ve ozgurliklerine sayg: duymak icin gerekli oldugu kanaatindedir.
Kuzey Makedonya Cumhuriyeti'nde halk egitimine din egitiminin ge-
tirilmesi sirasinda var olan temel ikilemler sunlardi:

1. Devletin laikligi tehlikede mi? Kuzey Makedonya laik bir devlettir.
Kilise ile devletin ayrilmasi, Kilise ve sivil hiiklimetin i¢ islerine
karsilikli bagimsizlik ve karsilikli miidahalesizligi ifade eder: Dev-
let isleri kilise yaptirimi gerektirmez ve bunun tersi de gecerlidir.
Ancak bu tlr bir bolinme diismanliga, izolasyona, ortak ¢ikarlarin
ve eylemlerin yokluguna yol acar mi? Her sivil toplum kurulusu
diger kuruluslarin calismalarina mudahale etmeden kendi i¢ du-
zenine ve kurallarina gore hareket eder. Bununla birlikte, pratikte,
genel amag ve halkin refahi i¢in birlikte ¢alisirlar. Kuzey Makedon-
yadaki Kilise veya Islam Cemaati devletten ayridir ancak toplum-
dan ayr1 degildir (Bkz. Koceva, 2015, ss. 137-141).

2. Sosyalizm/komiinizm ¢aginda, devlet tarafindan verilen her egitim
zorunlu olarak din karsitiydi; bugtin bunun icin hi¢bir neden yok;
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ancak okulda dine donis, egitimin sekiiler karakterini korurken,
biraz caba ve zaman gerektiriyor.

3. Avrupada din o0gretiminin 6grencilerin laik egitimini hichir sekil-
de engellemedigi ve basarinin garantisi olarak hizmet ettigi bircok
tilke vardir (Bkz. Koceva, 2015, ss. 137-141).

4. Ogrenciler yeni konu ile asir1 yiiklenecek mi? Bugliniin bakis
acisindan, ¢cocuklar birinci siniftan itibaren bunalmis durumda
ve bu hem 6grenmeye hem de 6grencileri yetistirmeye zarar ve-
riyor. Modern okul mifredatlar: calisma materyali ile asir1 ytk-
lenmis durumdadir. Ancak bilim pedagojisi ve psikoloji bilimi,
yukiin ogrencilerin tercihlerine ve yeteneklerine bagli olarak
azaltilmasi, yeniden dagitilmasi ve farklilastirilmas: gerektigini
kanitlamaktadir. Bununla birlikte, din bilimleri miifredatin bir
parcast oldugu icin giivenilir oldugunu kanitlamistir (Bkz. Koce-
va, 2015, ss. 137-141).

5. Okullarda din egitimi yoluyla 6grencilerde dini hosgorii ve cogul-
culuk veya hosgoriistizlik ve inanglar arasi nefret gelisecek mi?
(Bkz. Koceva, 2015, ss. 137-141).

Ote yandan, 1994 yilinda, Bosna-Hersek Egitim Bakanligi ilk ve orta-
okullarda din egitimini secmeli ders olarak baglatti. Devlet okullarin-
da bu yeni konularin tanitilmasi stirecinde, Bosnali vatandaslar ara-
sinda esas olarak iki noktaya odaklanan farkl: tartismalar yasandai:

1. Din egitimi 6grenci arasinda dini boliinmelere neden olur mu?

2. Din egitimi, dinler aras1 diyalog agisindan gencler arasinda farkin-
dalik yaratma stirecini etkiliyor mu?

Arnavutlarin devlet okullarinin din egitimi ile ilgili deneyimine ge-
lince, devletin ortaokul ve liselerde din egitimi ve tarihi zorunlu ders
olarak dahil etme girisiminin baz1 aydin gruplarinin elestirilerine ma-
ruz kaldigini vurgulamaliyiz. Bu baglamda, Tiran Universitesinde psi-
koloji profesori olan Edmond Dragoti, BIRN’e verdigi bir roportajda,
devlet okullarinda din tarihi ve felsefesi hakkinda konusmanin bile
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devletin laik kiiltiiriine kars1 bir eylem olarak degerlendirilmesi gerek-
tigini vurguladi. Son olarak, Arnavutluk’taki dini gruplarin ve toplu-
luklarin temsilcilerinin, devlet okullarina din egitimini getirme fikrini
memnuniyetle karsiladiklarini belirtmeliyiz (Bkz. Https://balkaninsi-
ght.com/2016/04/12/religion-in-public-schools-sparks-debates-in-alba-
nia-04-11-2016/ Erisim tarihi 24 Ocak 2021).

Sonug

Balkan bolgesindeki toplumlar, kiiltiirel, dil, dini ve etnik temellerdeki
farkliliklar ile karakterize edilmektedir. Bu gergeklik bir firsat olarak
gortlse de bazen bu bolgedeki farkl etnik ve dini gruplar arasindaki
catismalarin kaynag: olabilir. Bu baglamda, din egitiminin genel ola-
rak egitimin temel dayanaklarindan biri olarak kabul edildigi ve ama-
cinin ¢ok kultiirliiliik, diger(ler)ine -Gtekilere- saygi, ifade ozglrligy,
hosgorii vb. degerleri destekleyen yeni nesiller hazirlamak oldugu
belirtilmelidir.

20. yiizy1lda Balkanlar'daki Islami egitim, Islami geleneksel degerleri
gelistirmek ve farkli dini, kiiltlirel ve etnik gecmislere sahip toplum
gruplar1 arasinda diyalogu tesvik etmek acisindan hayati bir énem
tasimistir.

Balkanlar'da 20. ytizyilda Islam1 bilgiyi tanitmak ve Islami egitim ver-
mek lizere medreseler ve mektepler kurulmustur. 20. ylizyilin son on
yili ve 21. ylzyilin baglarinda ise Islam1i Yiiksek Kurumlar1 kurulmaya
baslanmuistir.

Son donem Balkanlar’daki devlet okullarinda, bu bolgedeki toplum-
larda dini ve demokratik degerlerin gliclenmesi ve onaylanmasiyla
sonuglanan stireg, din ile ilgili yeni konularin miifredata dahil edil-
mesiyle aciklanabilir. Balkanlar'daki devlet okullarinin mufredatina
dini konularin dahil edilmesiyle, bu bolgenin cok dilli ve ¢ok dinli
Avrupa Birligi vatandasi olmasi beklenen yeni nesilleri arasinda dini
vatandaslik bilincinin artirilmasina yonelik 6nemli bir ¢caba ortaya
konuldu.
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Ek olarak, genelde Balkan bolgesindeki ve 6zellikle Bosna-Hersek ve
Kuzey Makedonya'daki geleneksel Islami egitim ve 6gretim kurum-
larinin Avrupa’nin diger bolgelerindeki Islami din egitimi sistemleri
icin iyi bir model olarak kabul edilebilecegini vurgulamakta fayda
vardir.

Son olarak, Balkanlar'da Islami din egitiminin, yabanci ideolojilerin
ve dini hareketlerin geleneksel Islami model ve bu bolgedeki yasam
tzerindeki olumsuz etkilerini en aza indirmede Kkilit bir rol oynadigini
ve oynamaya devam ettigini vurgulamaliyiz.
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FETTAH EFENDI

(1910-1963)

20. Yiizyilda Uskiip’te yasamis islam

alimi

1910'da Makedonya'nin baskenti
Uskiip'te dogdu. Asil adi Abdul-
fettah Ralf olan Fettah Efendi,
Uskiiplii Haci Ishak siilalesine
mensuptur. Babas1 Rauf Efendi,
Uskiip’in ileri gelen kimselerin-
dendi. Oglunun iyi bir tahsilden
gecmesini istemesi onu kendi
meslegi olan tiiccarliktan uzak-
ta tutmasina neden oldu. Fettah
Efendi,
mesiyle donemin 6nemli alim-
lerinden Ataullah Kurtis'in (Ata
Efendi) yaninda yetisti.

babasinin yonlendir-

1933-1938 yillar1 arasinda Med-
dah Medresesinde kelam ve
akaid miderrisligi yapan Fet-
tah Efendi, Uskiipteki cesitli
camilerde de fahri vaizlik yap-
t1. 1938'de Ataullah Efendinin
Ulema Meclisi tyeligine getiril-
mesiyle Meddah Medresesinin
bas miiderrisi oldu ve medrese
kapatilincaya dek bu vazifesini
surdirdd.

1945 yilinda komiinist iktidarin
Yugoslavya'ya hakimiyetiyle ka-
panan medreseler, ser’i mahke-
meler ve muhtelif dini kurumlar
ile Meddah Medresesi de kapa-
tild1. Bu donemde cesitli baski-
lara maruz kalan Fettah Efendj;
rejim karsiti, vatan haini, savas
zengini gibi suclamalarla mah-
kemelerde yargilanarak hapse
ve siyaset yasagina mahkim
edildi.

Bu yasananlarin asil sebebi,
Makedonya Tirkleri arasinda
siyasi ve dini liderlige yuksel-
mesi muhtemel kisilerin saf dis1
birakilmasi ve bu vasitayla bir
gozdag: verilerek halkin sindi-
rilmesiydi. Cezaevinden ¢ikan
Fettah Efendi, bir miiddet dev-
let tarafindan takip edildi; mu-
ezzinlik gorevini dahi yerine
getirmesine musaade edilmedi.
Vefatindan bir siire 6nce Make-
donyanin Osmanli belgelerini
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Onemli Eserleri: Uskiip’teki Rifal Tekkesi, XVI. Yiizyila Ait Bir Uskiip
Vakifnamesi, Makedon Halkinin Tarihine Dair Tiirkce Belgeler

cevirmesi i¢in uzman olarak go-
revlendirilen Fettah Efendi, 24
Nisan 1963’te Usklip'te vefat etti.

Osmanli Tiirkgesi, Arapca ve
Farsca'ya hakim olan Fettah
Efendi’nin yetistigi Osmanli egi-
tim sistemi, onun edebi sanatlar
ve Tlrk Edebiyati alanlarindaki
hakimiyetini arttirdi. Hece ve
aruz vezniyle yazdig1 siirlerde
vatan sevgisi, toplumsal ve dini
meseleler gibi konulari isledi.
Fettah Efendi, Osmanli Tiirkgesi
ve aruz vezninin Balkanlarda-
ki son temsilcilerindendir. Bu
alandaki basarisi, onun eski ile
yeni Balkan Tirkleri siirinde
ozel bir yer edinmesini sagladi.

Fettah Efendinin ilk siirleri Us-
kiip'te cikan El-Hilal Dergisi, Sa-
da-y1 Millet Gazetesi ile Sofyada
¢ikan Medeniyet Gazetesi benzeri
stireli yayinlarda yer alsa da siir-
leri toplu olarak yayimlanamada.
Necip Fazil Kisakiirek, Yahya Ke-
mal Beyatli ve Mehmet Akif Er-

.....

Bir Osmanli munevveri olmak-
la hayat1 boyunca iftihar eden
Fettah Efendi, inanclar1 dog-
rultusunda batil ile daima mu-
cadele icinde yasadi. Saltanatin
sonlanmasi ile magltbiyet duy-
gusuna kapilmamis; Osmanl
mirasina duydugu ozlemi eser-
lerine aksettirmistir.



FettahEfendi

Egitim ve

Fettah Efendi Dernegi

Uskiip’te egitim ve diistince tizerine
faaliyetler yapan bir kurulus

Kurulus Tarihi: 2016

Bulundugu Yer: Uskiip, Makedonya

Kurumda Yer Almis Onemli isimler: Sevba Abdulla

Kurumun Etkisi:Uskip Distince Okulunu kurarak, ilmi merkeze alan ve

entelektiiel calismalar yapan bir sivil toplum orgltii olmustur.

Fettah Efendi Dernegi, 23 Eylul
2016 yilinda bir grup arastirmaci
tarafindan Uskiip'te kurulmustur.
Dernek, iyiyi, dogruyu ve glizeli
insa icin egitimi, bilimi, arastirma-
y1 ve dustlinceyi merkeze alirken si-
vil bir anlayist kurumsallastirmay:
hedeflemektedir. Aklin dogruyla,
vicdanin iyiyle, insanin varlik i¢in-
deki durusunun giizellik ile sekil-
lendigi zerafet sahibi zarif insan-
lar1 yetistirmek, yetismeleri icin
zemin hazirlamak temel hedefleri
arasindadir. Adin1 Balkan cograf-
yasinin Unli alimlerinden Fettah
Efendi adiyla taninan Abdilfettah
Rauf Efendiden almistir.

Dernek, kurmus oldugu Uskiip
Diistince Okulu ile Balkanlarin iki

asirdir yasamis oldugu derin krizlere
yonelik cozim Onerileri gelistirme-
yi hedeflemektedir. Uskiip Diisiince
Okulu vasitasiyla sosyal bilimleri
merkeze alarak seminerler, kitap
okumalari, atolye calismalari, akade-
mik rehberlik, 6grenci sempozyum-
lartyla lisans ve yiiksek lisans 6gren-
cilerine disiplinler arasi bir bakis ile
dinleme, okuma ve yazma tizerinden
ulasmay1 hedeflemektedir.

Fettah Efendi Dernegi, Uskiip Dii-
stince Okulu vasitasiyla gelistirdi-
gi programlar ile programlarina
katilan kimselerin diinyaya, Bal-
kanlar’a, sehirlere, toplumlara ve
insanlara dair bir perspektif gelis-
tirmelerini amacglamaktadir.
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Selefilik islam Toplumuna Meydan mi Okuyor?

Harun Kar¢ic

Girig

1992-1995 savast oncesi, Selefilik, Bosna-Hersek’te Islam toplumun-
da sinirli miktarda kisi tarafindan kullanilan ve bilinen bir terim idi.
Ulkenin isleyen tek medresesinde ve Saraybosna'daki islami ilimler
Fakiiltesi'nde kullanilan Islami kitaplar, bu terimi Hz. Muhammed ve
arkadaslar1 tarafindan uygulandig: sekliyle islam'in tanimlayicisi ola-
rak kullanmigtir. Genellikle (dogru veya yanlis olarak) “Bosnak Islam1”
olarak anilan Sufi geleneginde ve folklorik uygulamalarda ic ice geg-
mis, yerellestirilmis bir Islam bicimini uyguladiklar icin, hicbir za-
man Bosnak Mislimanlar tarafindan kendi kendini etiketleme veya
kimlik isareti olarak kullanilmamuistir.

Bu yorum yaygin ve baskin olarak tlke capinda ¢ogu Bosnak Miisli-
man tarafindan uygulanmaya devam etmektedir. Ancak savas, Bosnak
Mislimanlar arasinda Selefilik anlayisini degistirmis ve Selefilik bu-
rada bir etiket haline gelmistir.

Selefilik tim dlinyaya yayilirken Balkanlarda ozellikle de bu calis-
manin odak noktasi olan Bosna-Hersek'te taraftar bulmasi sasirtici
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olmamalidir. Selefiligin nasil ortaya ¢iktigini ve yandaslarini ana akim
Bosnak Miisliimanlardan dissal olarak neyin farkli kildigini anlamak
icin oncelikle ana akim Bosnak Islami’nin ne oldugunu, Bosnak Ms-
limanlarin kim oldugunu ve iilkede islamji iligkilerin nasil organize
edildigini tanimlamak gerekiyor.

Bosna-Hersek’te islam

Oncelikle, Bosna-Hersek'teki Islami isleri yonetmekle gorevli resmi
kuruma, Avusturya-Macaristan'in ilkeyi somurgelestirmesi ve ilhakin-
dan sonra, 1882'de kurulan, Bosna-Hersek Islam Cemaati denilmekte-
dir. Bu kurulusla amaclanan Bosnak Miislimanlar ile Osmanl islami
otoritelerinin baglarini koparmaktir. Bununla birlikte; bir asirdan faz-
la bir slire sonra, sayisiz rejimden ve calkantili zamanlardan sag ¢ik-
tiktan sonra, Bosnak Miislimanlarin Islam konusunda ana goruslerini
temsil etmeye devam etmektedir. Bu kurum yillar gectikce, Bosnak
Miisliiman kimliginin énemli bir parcasi haline gelmis ve Islam1 isleri
yoneten devlet tarafindan taninan tek kurulus olmaya devam etmistir
(Karci¢, 1999). Bu yap: llke genelinde fetva ¢ikarmak, imamlar ata-
mak, tim camileri yonetmek, seriat evliliklerini yonetmek ve cocukla-
ra hafta sonu din egitimi saglamakla gorevlidir.

1909’dan beri fiilen isleyen Islam Cemaati, Bosnaklarin islami gele-
neginin ve onlarin asirlik mirasinin koruyucusu olmakla gurur duy-
maktadir (Karci¢, 2006). Bu gelenek, Islamiyet 6ncesi uygulamalar
(tore ve orf) Islamlastiran, Sufi uygulamalarini kabul eden, islami
reformizm gelenegine ve gayrimiislim ve sekiiler bir devlette yasa-
ma deneyimine sahip olan Hanefi Mezhebi ve Maturidi Mezhebine
ait olarak tanimlanmaktadir. Bosnak Miisliimanlar ve Islam Cema-
ati lilkenin demokratik ilkelerine bagli kalmaktadir ve devletin se-
kiiler dogasina veya kanunlarina meydan okumamaktadir. Dizenli
olarak Avrupali kimliklerini ve Katolik ve Ortodoks komsulariyla
baris icinde bir arada yasamanin gerekliligini vurgulamaktadirlar
(Susko, 2017).
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Bosna-Hersek'te baslayan Islami uyanis, Islam’in ve Miisliimanlarin
Komtinist Yugoslavyadaki (1946-1991) konumu dikkate alinmadan
anlasilamaz (1946-1991). Komiinizmin resmi Yugoslav yorumu ve uy-
gulamasi Sovyetlerinki kadar saglam olmasa da, Cin'in son yillarda
Sincan'daki Miuslimanlara yonelik devlet politikalarina benzemese
de, yine de dini kesin olarak 6zel alanla sinirlamistir. Ulkenin yasalar
kapsaminda dinin uygulanmasina teorik olarak izin verilirken, dinin
kamusal tezahiirleri kisitlanmis ve dini 6zel alanda uygulama cesareti
kirilmigtir. Misliman dini liderler (imamlar) ve diger yetkililer, tipk:
rahipler ve din adamlar1 gibi, genellikle devlet tarafindan zuliim gor-
mistiir. Bazilari, devlet diismanlariyla “isbirligi” yaptiklar: veya anaya-
say1 baltalamaya calistiklar i¢in hapse atilmaistir.

1991de Komiinizm ¢okmis ve ilk cok partili secimler yapilmistir.
Daha sonra, 1992'deki savasin patlak vermesi, Bosnak Miisliiman kit-
lelerin yeniden uyanisinda siddetli bir etki yaratmistir. Masum Musli-
man siviller kendilerini acimasiz bir Sirp soykirim kampanyasinin ve
(daha az olctide) Hirvat zulmiiniin hedefinde bulmuslardir. Ayni sekil-
de, Bosna topraklari, yayilmaci amaglarina ulasmak isteyen isgalci ve
diisman komsularin (Sirbistan ve Hirvatistan) hedefi haline gelmistir.
Savas esasen toprak lizerinde olmasina ragmen, Bosnak Miislimanla-
rin Sirplarin elindeki bolgeyi “temizleme” siirecinde kasitl olarak 6l-
dirtlmesi, camilerin yikilmasi ve Miisliimanlarin zorla vaftiz edilmesi
gibi eylemler, bircogunun sirf dini baglantilar1 olan islam nedeniyle
hedef alindigini fark etmelerini saglamistir (Gutman, 1993). Bu, savas
sirasinda Bognak Miislimanlar arasinda artan dindarligin anlasilma-
sinda onemli bir faktordir. Savasin ve uzun siiren 6limiin sefaleti ve
1stirab bircok kisinin teselli icin Allah’a yonelmesine neden olmustur.

Islami insani yardim kuruluslari, cogunlukla Selefi olmak tizere cesitli
Islam1 literatiirtin yayimlanmasi ve dagitimi ile ugrasmistir. Bununla
birlikte, bazen yardimlar mesaj iceren nesnelerle gelmistir. Yardim
kuruluslarinin yani sira Misliiman din yayicilar ve mucahit savascilar
Selefi fikirleri tilke ¢apinda yayan diger kanallard: (Kar¢i¢ H, 2014).
Savasin sona ermesinin ardindan, bazi Orta Dogu tlkeleri, Bosnak
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Miisliiman 6grencilere, cogunlukla Islam ilahiyati, Seriat ve Arap di-
linde yliksek 6grenimde derece almalari i¢in burs vermistir. Bunlarin
onemli bir kismi Islam’in Selefi yorumlarini benimsemis ve anavatan-
larina dondiiklerinde bu tiir fikirlerin yayilmasinin ana kaynaklar
olmustur.

Kitleler arasinda savas sonrasi dindarlik, Islam’'in kamuoyunda artan
tezahtrt ile birlikte somut bir sekilde artmistir. Bosnak Miisltimanlar
arasinda, bircogunun bilingli olarak pratik Miisliman olmay1 secmesi
ve sadece Miisliman ailelerde dogmanin yeterli olmamas: anlaminda
dikkate deger bir degisim olmustur (Mesaric, 2013).

Bognak Miisliiman Kadinlar Arasinda Selefilige
Gegisler

Bosna-Hersek Islami, savas sonrasi bir canlanmaya tanik olmustur.
Basitlestirilmis olarak bu terim hem 6zel hem de kamusal alanda
Islamn daha buylk varligini ifade etmektedir. Bu soylemler, ce-
sitli bicimlerde ortaya ¢ikmakta ve genellikle Islami emirlere daha
fazla uyulmasi, camiye katilimin artmasi, Islami kiyafet ve gor-
gl kurallarina baglilik, Islami terminoloji ve selamlarin kullani-
mi, Islami orgiitlerin ve derneklerin kurulmasi, Islami ilimler ve
Islam edebiyatinin yayinlanmasina daha fazla ilginin olmas1 gibi
unsurlar1 icermektedir. Bosna-Hersek'teki Komiinizm sonrasi Is-
lami canlanmanin Islami dini otoritenin dagilmasiyla iliskilendi-
rildigini belirtmek gerekir. Bu canlanma literatlirde daha cok “ait
olma fenomeni olmadan inanma” olarak bilinen Mislimanlar
ile sozde Miuslimanlar arasinda acgik bir ayrim temelinde anla-
silabilir. Bu baglamda bireylerin kurumsallasmis Islam’dan bi-
reysellestirilmis din uygulamalarina dogru gectigi gorulebilir.
Andreja Mesari¢’in hakli olarak belirttigi gibi bu Islam1i uyanisa eslik

&«

etmistir. “... sozde Muslumanlarin elestirdigi gibi dini inang eksik-
ligine yonelik olmadig1, daha ziyade, dinsel inanci soyut bir deger

sistemi olarak anlamaya, dirilisci inananlarin bakis acisina gore bu
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insanlarin glinlik yasamlarini dogrudan etkilemeye yonelik oldugu
ifade edilmistir.” (Mesari¢, 2013, s. 13).

Selefilik, Bosna-Hersek'teki savas sonrasi Islami sahnenin kesinlikle
onemli bir aktoridir. Selefilerin dis gortintsleri nedeniyle kamusal
gorunurligl, belki de ortalama Bosnak Mislumanlara kiyasla one ¢1-
kan, goze carpan, tilkedeki sayisal varliklarina kiyasla orantisiz bir se-
kilde daha biiylikti. Bunun diger bir nedeni, literatiir dagitimlarinin
ve ¢evrimici varliklarinin etkinligi olabilir. Yerel, bolgesel ve uluslara-
ras1 medyada Bosnak Selefilerin asir1 takibine ve giivenlik acisindan
incelenmesine ragmen, hala yeterince arastirilmamaislardir. Son yirmi
yilda Islam Toplulugu ve cesitli Selefi akimlar arasinda bir dizi gerilim
ve siirtlisme patlak vermistir. 2006'dan beri Islam Cemaati tarafindan
alinan ciddi 6nlemlerle birlikte ozellikle 2016’da, Bosnak Selefi cevre-
ler atesli soylemlerini yumusatmak ve kademeli olarak Islam Cemaa-
ti ile biitlinlesmek icin adimlar atmislardir (Ceri¢, 2006). Bosna-Her-
sek’teki Selefi orgiitler, bugtin sivil toplum kuruluslarinin gevsek aglari
seklinde varliklarini stirdirmektedirler.

Bunlara ilmi olarak ilgi gosterenler arasinda, Selefiligi Ortadogu tilke-
lerinden yerel niifusa, cogunlukla savas sirasinda ve sonrasinda, kana-
lize etmede yabanci unsurlarin ¢cok onemli oldugu genel olarak kabul
edilmektedir. Islam’in Selefi yorumlarina katilan Bosnak Musliiman-
lar, genel olarak, Ortadogu'daki belirli bir Islam 4limine veya hareke-
tine bagli “Ortodoks Selefiler” ya da edebi bir okumay1 benimseyen,
ancak belirli bir grup veya kurumla uyumlu olmayan “metodolojik Se-
lefiler” olarak tanimlanabilir. Bununla birlikte, Selefilige gecis dogasi
geregi pasif veya duygusal olmaktan ziyade biiyiik 6lctide entelektiiel
olan Islam’in diger yorumlariyla aylar veya yillar stiren deneylerden
etkilenen melezlestirilmis bir lirlin, “melez Selefiler” olarak adlandi-
racagim Uglincu bir grup var.

Selefiligin, kaynaklar1 nasil harekete gecirdigi ve cogunlugu Muslu-
man olan tilkelerdeki siyasi firsatlar tizerine nasil insa edildigi hakkin-
da bircok calisma yapilmis olsa da, Selefilerin yerel gelenek, kimlik ve
modernite anlayiglarina nasil uyum sagladiklar: ve inanclarini nasil
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sentezledikleri hakkinda cok az sey bilinmektedir. Daha once de be-
lirtildigi gibi, Selefiligin sadece bir glivenlik sorunu olarak gorildigi
Bosna'da mevcut durum bdyledir.

Akademik olarak tizerinde durulmasi gereken Selefiligin bir alt kate-
gorisi, Bognak Miisliman kadinlar arasinda Selefilige gecis meselesi-
dir. Yani Bogsnak erkek Selefiler giivenlik ve sosyolojik acidan incelen-
mis olsalar da kadin Selefiler neredeyse hic incelenmemislerdir. Yine
de ozellikle Mislimanlarin cogunlukta oldugu sehirlerde varliklar
dikkat cekicidir. Savastan hemen sonraki yillarda Bosnak Miisliman
kadinlarin Selefilige “dahil oldugu” ilk vakalardan bu yana, neden boy-
le bir yasam tarzini sececeklerine dair bir dizi tez one sturilmustur.
Nina Bosankic, Bosna-Hersek'teki Selefi kadinlar tizerine yazdig: dok-
tora tezinde, kadinlarin Selefilige yonelmesinin en az dort nedenini
ortaya koymaktadir:

1. entelektliel nedenler ve Kuran ve hadis araciligiyla hayatin anlami-
nin arastirilmast

2. mistik dini nedenler
3. deneysel nedenler (farkli bir yasam tarzi denemek)

4. sosyal nedenler (boyle bir yasam tarzina bir arkadas veya aile tara-
findan tanitilmasi (Bosankic¢, 2012).

Bu calisma; bir adim daha ileri giderek Bosnak Miusliman kadinlarin
Islam Cemaati, Selefi vaizleri, Suudi dini otoriteleri, Islami hukuku ve
“Bosnak Islami”n1 nasil algiladiklarini derinlemesine anlamay1 amac-
lamaktadir. Bu makale; genc¢ Bosnak Misliman kadinlarin neden
kendi tlkelerinde baskin olmayan veya ebeveynlerinin dini yonelimi
de olmayan bir dini kimligi benimsemeyi sectiklerini anlamaya calis-
maktadir. Selefi kadinlarin dini kimlikleri ve Bosna'nin sekiiler ve de-
mokratik ortaminda rol oynayan sosyo-politik giiclerle nasil cerceve-
lendikleri anlasilmaya calisacak, mesele, glivenlik perspektifini asan
bir acidan incelenecektir.
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Metodoloji Uzerine Bir Not

Erkek bir arastirmaci igin ¢cogunlukla muhafazakar Miisliiman kadin-
larla bireysel gortismeler yapmak c¢ok zor olacagindan, farkli kadin
gruplarinin Arapca dil kurslar aldigi ve Islam {izerine derslere katil-
dig1 Saraybosna merkezli Miisliman bir STK'ya dagittigim, acgik uclu
ve yar1 yapilandirilmis bir anket yaptim. 18 ile 60 yaslar1 arasindaki
farkli kadin gruplarina toplam 125 anket dagittim. Gruplar bence Bos-
nak Misliman kadinlarin genel resmini iyi bir sekilde yansitiyorlard:
ve Islam ve toplum algilarini anlamak icin zengin bir havuz saglamak-
taydilar. Bazilar1 basortusi takmaktaydi, bazilar: ise orti takmiyordu.
Bazilar1 yillardir namaz kilarken digerleri yeni baglamisti. Bazilarinin
Islam’in Selefi yorumlarina belirli diizeyde sempatisi varken, bazilari-
nin ise selefilere yakinlig1 yoktu. Bunlarin belirli bir kismi, farkli bilim
adamlarindan en pratik fetvalar: 6zenle secmekte ve bu fetvalari mo-
dern yasam tarzlarina uyarlamaktaydilar.

Yapilan anket kisisel ve ailevi dindarlik, Bosnak Islami ve Selefili-
ge dair tanimlar, yabanci ve yerel vaizlerin bu konudaki rolii, Bos-
na-Hersek Islam Cemaati hakkindaki goriisleri ve son olarak Seriata
ve sektiler yasalara yonelik tutumlar: hakkindaki konular1 iceriyordu.
Bu sorularin amaci, onlarin dindarlik diizeylerini, Bosnak Misliiman-
lara ve Bosna-Hersek’teki resmi Islam Cemaati'ne kars: diistincelerini
ve duygularini ve en 6nemlisi Islam1 bilgi kaynaklarini ve bazilarini Is-
lam’in yorumlari olarak Selefiligi benimsemeye iten seyleri bulmakti.
Konunun hassasiyeti nedeniyle, incelenen kadin grubu isimsiz kalma-
y1 tercih etmistir. Bulgularimi kisisel ve ailevi dindarlik, Bosnak Isla-
m1'nin dogasi, Bosna'daki Selefilik, Islami bilginin kaynaklar1 ve seki-
ler bir devlette Seriat olmak lizere bes ana temaya ayirdim.

Kisisel Dindarlik ve “Bognak islami” Hakkinda

Din, Misliiman kimliginin 6ziidiir ve bu ister dindar, ister Islami is
ve orgutlere bagli olsun, isterse pratikte dini yasamayan Miusliimanlar
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olsun, timi icin gecerlidir. Din, cogunlugu Miisliiman olan tilkelerde
yasayan Mislimanlar i¢in oldugu kadar Miisliman olmayan tlkelerde
yasayan Misliimanlar i¢in de esit derecede 6nemlidir (Hassan, 2005).

Bu mesele, biiylik olctide gayrimiislim bir bolgede yasayan Bosnak
Mislimanlar i¢in de ayni derecede onemlidir. Bu arastirmanin de-
neklerinden kisisel ve ailevi dindarliklarini agiklamalari istendiginde,
goriisiilen kisilerin neredeyse tamamai (tam olarak 125 kisiden 120’si)
veya toplamin %96’s1 kendilerini dindar olarak gordtklerini ifade et-
mistir. Kalan %4, biraz daha az dindar oldugunu soylemistir. Dindar
olmanin farkli insanlar arasinda farkli anlayislar: olsa da bulgular, in-
celenen grup arasinda dini bir bilince isaret etmektedir. Ote yandan
goriistilen 50 kisi veya toplamin %401 “ara sira” Islam’1 pratikte yasayan
ailelerden geldiklerini soylerken, goriistilen 5 kisi veya toplamin %4’G
Islam’ hi¢ yasamayan ailelerden geldigini belirtmistir. Burada yine,
bu arastirmaya katilan goriismecilerin cogunun Islam’ (cesitli dere-
celerde) yasayan ailelerden geldigi ve Islam’la yeni tanisan Musliman
olmadiklar: sonucuna varabiliriz. Bireysel dindarlig1 etkileyebilecek
sosyal-yapisal faktorler, sosyal sinif gibi dindarligin da btiytik dlclide
miras alinmasi anlaminda, oncelikle aile ile ilgili gértinmektedir.

[slam'in ailelerinde uygulandigini sdyleyen 70 kisiden 57’si veya topla-
min %81,4’l inanc¢larinin temellerini 6grendiklerini ve dinlerini erken
yaslardan itibaren evde uygulamaya basladiklarini ifade etmistir. Ka-
lan 13 katilimci, islam genclik yillarinin sonlarinda veya yetiskinlikle-
rinin baglarinda uygulamaya basladiklarini belirtmistir. Bu, “ara sira”
Islam’t uygulayan ailelerden gelen kadinlarla tezat olusturmaktadir.
Yani, bunlarin 31'i veya yaklasik %62’si Islam’1 ergenligin son yillarinda
veya yetiskinlikte uygulamaya basladigini soylemistir. Kalan 19 gorus-
meci veya %38’lik kisim Islam ile erken yasta, camilerde diizenlenen
hafta sonu Islami dersleri veya biiyiikanne ve buytikbabalar1 aracili-
giyla tanistirildiklarini, ancak yetiskinlikte kisisel krizler veya saglik
sorunlar1 nedeniyle manevi bir uyanis yasadiklarini belirtmislerdir.

Incelenen gruba sorulan bir sonraki soru, kisisel dini kimlikleri ve
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“Bosnak Misliiman” olmanin ne anlama geldigiyle ilgiliydi. Yani Bos-
nak Islami veya geleneksel Islam, tipik olarak Bosna-Hersek'in tarihi
ve kilturel ozelliklerini cerceveleyen bir terimdir ve genellikle tilkede
Islam’in baskin uygulamasi olarak anlasilir. Bu, tilkedeki pek ¢ok kisi-
nin yeni Islam veya yeni Miislimanlar olarak adlandiracag: ve daha
cok yabanci etkiyle iliskilendirilecek olanin aksine bir durumdur.

Bununla birlikte, yabanci gozlemciler Bosnada yasayan tuim Muslu-
manlari kategorik olarak “Bognak Miislimanlar” olarak etiketlemesine
ve bu terimin genellikle kendi kendini etiketlemek i¢in kullanildigin:
disiinmesine ragmen, gortiintise gore herkes boyle hissetmemektedir.
Galisma grubundaki katilimcilara kendilerini “Bosnak Miislimanlar”
olarak gortip gormedikleri soruldugunda, bunlarin 74’4 veya toplamin
%59'u olumlu yanit verirken, 22’si veya %17,6's1 kendilerini “kismen”
“Bosnak Miislimanlar” olarak gordiiklerini sdylemistir. Son olarak,
yanit verenlerin 21’1 veya %16,7’si kendilerini “Bosnak Miislimanlar”
olarak gormediklerini sdylemistir. Bazi1 durumlarda, Pan-islami kimlik
anlaminda sadece kendilerini “Misliiman” olarak adlandirarak boyle
bir terimi reddetmislerdir. Bu, Bosna-Hersek’teki herhangi bir ulusal
cagrisimdan arinmis bir etiket kullanmayi tercih eden Selefiler arasin-
da siklikla tercih edilen cevap olmustur.

Alt kategori olarak Islam’1 yasayan ailelerden gelen 70 katilimcidan
44’1 veya %62,871 kendilerini “Bosnak Miisliman” olarak ilan ederken,
10’u veya %14,28’i kendilerini “Bognak Miisliman” olarak tanimlama-

» o«

mi1s ya da %15,7’si kendilerini “kismen” “Bognak Miisliman” olarak ni-
telendirirken, geri kalani sadece “Misliman” oldugunu soylemis veya

soruyu cevapsiz birakmistir.

Bu cevaplardan yola ¢ikarak, Bosnak Miusliman kadinlarin iginde
yetistirildikleri inanc¢ sistemlerinin tutarsizliklar: ve belirsizlikleriy-
le ve ayni1 zamanda ulusal kimlikleriyle kafalarinin biraz karigmis
oldugu izlenimine kapildim. Ayrica, ¢alisilan grup arasinda Bosnak
bir Misliiman olmanin ne anlama geldigine dair goriiniiste bir fikir
birligi veya net bir tanim bulunmadig: ve kisinin giinliik hayatinda
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basitce Islam’1 uygulamasinin veya Miisliiman bir isme sahip olmasi-
nin kisiyi otomatik olarak “Bosnak Miisliman” yapmadig1 sonucuna
vardim. Bu noktay1 aciklamak icin, calisilan gruptan birka¢ cevabi
ornek verecegim. Ornegin, kendisini “Bosnak Miisliiman” olarak go-
rip gormedigi soruldugunda: “Kendimi sadece ‘Miisliman’ olarak
gortiyorum. Islam birdir ve biz Musliimanlar biriz. Kur'’an her seyi
aciklamistir” seklinde cevap vermistir (Goriismeci no: Q.066, s. 1).
Ayni konuda, tciincii sinif ekonomi 6grencisi Q.043, “Islam’1, uzun
suredir saygi duyulan ve devam eden dini geleneklere gore uygu-
lamanin geleneksel bir yolu” olarak tanimlamistir (Gértismeci no:
Q.043, s. 2). Sorumuzu yanitlayan Q.016 ise “Ortalama bir Bosnak
Misliiman, Islam’1 fazlasiyla uygulamayan geleneksel bir kisidir” de-
mistir (Gorlismeci no: Q.016, s. 2).

Belki de Bosnak islaminin en kapsamli tanimlarindan biri Q.091 nolu
bir eczaci tarafindan verilmistir: “Bosnak Islami'nin sorunu, basitce
Miisliman olarak dogmus olanlardan ya da Misliiman isimleri bu-
lunanlardan giinliik yasamlarinda fiilen Islam’1 uygulayanlara kadar
genis bir yelpazeyi kapsiyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Tam da
bu nedenle boyle bir grubu tanimlamak zordur” (Goriismeci, Q.091,
s. 2).

Bosna-Hersek islam Cemaati Hakkinda

Gorlintise gore, ortalama bir inanandan kopuk ve folklorik din tarafin-
dan yozlasmis olarak algiladiklar tilkenin “kurumsallagmis Islam'dan”
hosnut olmayan bazi Bosnak Misliimanlar, Selefi perspektifinde dini
bagliliga entelektiiel olarak net bir kanit gibi goriinen, temelli ve her-
hangi bir sapmadan arindirilmis bir yaklasim bulmuslardir.

Bosna-Hersek Islam Cemaati'nin calisilan grubun lyeleri arasinda
nasil bir line sahip oldugunu bulmak i¢in su soruyu sordum: “Islam
Cemaati'nin Miislimanlara yeterince ilgi gostermedigine katiliyor
musunuz? Ozellikle gencler, cevabiniz eger evet ise, Islam Cemaati’nin
btiytik eksiklikleri nelerdir? Durumu diizeltmek i¢in ne yapilmali?”
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Katilimcilarin yalnizca 22'si veya %18'i Islam Cemaatinin Miisliman
genclere gereken onemi verdigini soylemistir (15 katilimci soruya ce-
vap vermemistir).

Bununla birlikte, ankete katilanlarin 88’1 veya toplamin %80’1 olmak
lizere blylk cogunlugu Islam Cemaatinin Misliman genclere yete-
rince ilgi gostermedigini soylemistir. Genc nesli cekmek icin Islam Ce-
maati’nin ne yapmasi gerektigi soruldugunda, cogu Islam tizerine daha
fazla ders vermeyi, siradan inananlarla daha fazla etkilesim, seminer-
ler ve genclik toplantilar1 yapmay: onermistir. Mesela Saraybosna'dan
bir yiiksek lisans 6grencisi Islam Cemaati'nin “... gencler i¢in ¢ok daha
fazla egitim icerigine ve cesitli sosyal aktivitelere sahip olmasi gerek-
tigini” ifade etmistir (Gortismeci no: Q.008, s. 2). Bir baska lisans 6g-
rencisi ise “Islam Cemaati siyasete karigsmay1 birakmali ve Miisliiman
cemaatin karsilastigi sorunlarla kendini mesgul etmeli.” demistir (Go-
riismeci no: Q.101, s. 2). Bu yorumlara ek olarak, yanit verenlerin bir
kismi Islam Cemaati'nin Miisliiman olmayanlara kars: seffaf ve kapali
olmadig1 gortisiindeydi. Saraybosna'dan bir lisans 6grencisi, Islam Ce-
maatinin “kapali ve bir sekilde erisilemez goriindiigiinii ve genclere
karsi cok daha agik olmasi gerektigini” ifade etmistir (Gorlismeci no:
Q.009, s. 2).

Islam Cemaati'nin ortalama bir inanandan kopuk ve kapali olarak gor-
menin yani sira, ankete katilanlarin bir kismi Islam Cemaati’nin Is-
lam teolojisinde daha yaygin olarak bidat olarak bilinen cesitli Islami
olmayan uygulamalarin ortaya ¢ikmasina miisamaha gosterdigini du-
stinmektedir. Islam pratigindeki yenilik sorunu, Bosnak Miisliimanlar
ile Selefiler arasinda 6énemli bir tartisma konusu olmustur, saflik ve
bozulmamis Islam arayist ile derinden baglantilidir.

Dini yenilikler veya bid’at, Hz. Muhammed'in vaaz ettigi gibi, Islam'da
kokleri olmayan herhangi bir dini yeniligi ifade etmek i¢in kullanilan
bir terimdir. Islam alimleri, Islam'da yeniliklerin yasak oldugu konu-
sunda hemfikirdirler, ancak tam olarak bir yeniligi neyin olusturdu-
gu konusunda hemfikir degillerdir. Selefiler gibi ptiriten gruplarin
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teolojik konumu, her zaman Islam’t peygamber ve sahabelerinin uygu-
lamalarina uymayan her tiir bidattan arindirma gerekliligi olmustur.
Bu asirlik tartismalar Bosnak Muslimanlar arasinda da dalgalanma
etkileri ve yansimalarini gormektedir. Calisma grubuna Bognak Miis-
limanlarin Islami uygulamalarinda yenilikler' veya bid’at olup olma-
dig1 soruldugunda, 63 katilimci veya %53,8 “Evet” cevabini vermistir
(8 goriismeci soruyu cevapsiz birakmistir). Buna ek olarak 39 katilimci
veya %33,4'li Bognak Mislimanlarin Islami uygulamalarinda yenilik-
ler oldugu konusunda kismen hemfikirdi. Bu nedenle, toplam 102 ka-
tilimc1 veya toplamin sasirtict bir sekilde %87’si, Bognak Miusliman-
larin Islami uygulamalarinda cesitli derecelerde yenilikler olduguna
inanmaktadir. Ankete katilanlarin sadece 15’1 Islam'da Bosnak Miislii-
manlar tarafindan uygulanan hicbir yenilik veya acayiplik olmadigini
distinmektedir.

Bu acayipliklerden nasil kacinilabilecegi soruldugunda, yine bircok
cevapta Selefi etkisi anlasilabilmektedir. Yani pek cok kisi olast bir
care olarak Kurana ve Hz. Muhammed'in Stinnetine dontis ¢agrisin-
da bulunmustur. Bir avukat olan Q.122, “Peygamber Muhammed’in
(s.a.v) yasami ve pratigi incelenerek ve Islam’in uygulanmas lizerine
olabildigince ¢ok sayida ilging derse katilarak bunlardan kaginilabilir”
demistir (Gortismeci no: Q.122, s. 2). Bir diger cevap, Bosnak Miisli-
manlarin Islami uygulamalarindaki yenilikleri ve acayiplikleri 6nle-
menin ve ortadan kaldirmanin tek yolunun “... Kuran ve Siinnet’i takip
etmek” oldugunu ifade etmistir. (Gortismeci no: Q.103, s. 2)

flginctir ki, goriistilen kadinlarin bircogunun Islam Cemaatine ve calis-
malarina karsi cekinceleri olsa da, bazilar1 hala Bosnak Miisliimanlar
arasindaki Islami uygulamadaki yeniliklerin en iyi sekilde onlarin yar-
dimi ile ortadan kaldirilabilecegine inanmaktadir. Ornegin, incelenen
gruptan bir avukat, “Bizim Islam pratigimizde, ilk nesil Miisliimanlar ta-
rafindan uygulanan Islam ile hi¢bir ilgisi olmayan bir¢ok uygulama var.

1 Kullandigim Bognakea terim, genellikle Islam uygulamasindaki Islami yenilikleri ta-
rif ederken kullanilan “novotarija” idi.



Bosna-Hersek’te Cagdas islami Meseleler

Bu yeniliklerden bireyler olarak konusarak degil, ancak islam Cemaati,
Cuma hutbelerinde agik acik konusursa kurtulabiliriz” (Gortismeci no:
Q.089, s. 2). Diger birkag katilimci da ayni duygular: yinelemistir: So-
rular1 yanitlayan Q.084, “Islam Cemaati daha genis Musliiman kitlelere
Islam {izerine derinlemesine dersler vererek daha net bir durus alirsa
bunlarin (yeniliklerin) cogundan kacinilabilir” demistir (Gortismeci no:
Q.084, s. 2). Makine teknisyeni olan diger katilimc1 Q.059, “Camilerde-
ki imamlarin, kimseyi inciteceklerinden korkmadan insanlar1 islam’in
dogru uygulamas: konusunda egitmek icin daha fazlasini yapmasi ge-
rektigine inandigini” belirtmektedir (Gortismeci no: Q.059, s. 2).

Bu cevaplar, Bosna-Hersek’teki Islam Cemaatinin, algilanan eksiklik-
lerine ragmen, hala tlilke ¢apinda Musliimanlara rehberlik etme ve
sapkin dini uygulamalar1 kokten ¢ikarma potansiyeline sahip bir ku-
rum olarak gorildigiini ve saygt duyuldugunu gostermektedir.

Bosna’da Selefilik Uzerine

Yukarida belirtilen yabanci etkilerin yani sira, Selefiligin Bosnak Miis-
limanlar igin cekiciligine kiimulatif olarak katkida bulunan birkag
“itici” ve “cekici” faktor tanimlanabilir. Toplumsal diizeyde, Bosna-Her-
sek’teki en bariz “itici” faktorlerden biri, savas deneyimi ve sevdikleri-
nin kayb1 sonucu (bir gelenegin stirdtiriilmesi i¢in tim 6n kosullar),
igsizlik ve sinirli kaynaklar nedeniyle stres ve kaygi ile kokinden so-
kilmeye zorlanan, parcalanmis veya islevsiz ailelerin neden oldugu
toplu savas sonrasi travmadir (Ruge, 2017). Ayrica, ortak din adamlar:
tarafindan islenen suclardan dolay: Sirp ve Hirvat komsularina karsi
genis bir glivensizlik duygusu vardi. Siyasi diizeyde, sorumsuz politi-
kacilar, kitlesel yolsuzluk ve hayal kiriklig1 ve beyhudelik duygusu bas-
lica “itici” faktorler olabilir.

Ek olarak, Majda Ruge’un belirttigi gibi, Sirp ve Hirvat siyasetgilerin
savas suclularini kutlamalari, Bosnak Miisliimanlara karsi islenen
suglart inkar etmeleri ve stirekli savas ¢igirtkanliklar: ve ayrilma teh-
ditleri gibi etkenler sadece Bosnak Miislimanlar arasindaki giivenlik
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endiselerini ve savunmasizlik hissini giliclendiriyordu (Ruge, 2017).
“Cekici” faktorler arasinda, ¢evrimici din propagandasi ve Selefi web
sitelerinin varligi, Ortadogu ile egitimsel ve profesyonel iliskiler ve cok
sayida Islam1i edebiyat secilebilir.

Dolayisiyla Selefilik, bazilari1 tarafindan ¢oklu gecis donemlerinden
gecen ve giinlik belirsizliklerle kars: karsiya kalan bir tilkede glivenli
bir siginak olarak goriilmektedir. Belki de bu, 63 katilimcinin veya top-
lamin %57,8’inin Selefiligin gen¢ Bosnak Miislimanlar icin bir dere-
ceye kadar cekici oldugunu soyledigini acikliyor olabilir. Bunlarin 46’s1
veya toplamin %42,2’si bunun cekici oldugunu distinmiiyor veya konu
hakkinda fikri yok (16’s1 soruya cevap vermemistir). Selefiligin geng
kusak i¢in neden c¢ekici oldugu soruldugunda cogu bir aidiyet duygu-
su sundugunu ve Selefi vaizlerin Islam Cemaati imamlarina gore cok
daha aktif ve cana yakin oldugunu belirtmistir. Buna ek olarak, Selefi
vaizler Islam Cemaatinin cogu zaman yapmadig1 bir sey olarak diizen-
li konferanslar, genclik toplantilari, Kur'an okuma halkalar1 ve etkin-
likler diizenlemektedirler.

Ornegin, bir lisans 6grencisi olan katilimc1 Q.009, Selefiligin “belli bir
aidiyet duygusunu yitiren genclere” bir aidiyet verdigi icin cekici oldu-
guna inanmaktadir (Gortismeci no: Q.009, s. 2). Baska bir lisans 6gren-
cisi de benzer goriisleri yinelemistir: “Selefilik, kimlik krizi yasayan
ve oOzellikle ozglivenleri eksik olup da kendilerini arayan insanlar i¢in
cekicidir, ancak bu ‘yol’ (Selefilik) onlara yasamalar1 i¢in kat1 kural-
lar sunmaktadir. Gencgler bunu rahat buluyor ¢linki her sey siyah ve
beyaz, her sey net ve slipheye yer yok ve giinlik meseleler hakkinda
kendi fikirlerinizi ortaya koymaniza gerek yok” (Goriismeci no: Q.067,
s. 2). Mezuniyet sonrasi egitim veren bir 6gretmen, benzer cizgilerde,
“Selefilik, onlara gortinuste gelecege yonelik bir vizyon, modern kent
yasam tarzinin gunlik glivensizligine kiyasla bir gtivenlik duygusu
sundugu icin genclere ¢ekici gelmektedir” diyerek goriis bildirmistir
(Gortismeci no: Q.076, s. 2).

Bazilari, Islam Cemaati'nin, acikca dini bilgilere ilgi gosteren gencleri
dinin dogru yorumlanmasina yoneltme konusundaki yetersiz ¢abalari
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nedeniyle ve geng nesil arasinda Selefiligin yiikselisi sebebiyle dogru-
dan suglamistir: “Bu gencligin ilgi ve dikkati, verilen firsati takipgi ¢ek-
mek (hayran kazanmak) icin kullanan, dini acidan yetersiz insanlar
tarafindan istismar edilmektedir” (Goriismeci no: Q.060, s. 2). Benzer
sekilde baska bir katilimc1 “Evet, Selefilik genclere cekici gelmektedir.
Islam Cemaati, genclerimizi liseden itibaren yonlendirmek icin daha
fazla program baslatmalidir.” demistir (Goriismeci no: Q.120, s. 2).

Burada Elvedin Pezic Vakasi, Selefilerin geng takipci kazanmak icin
sosyal medyay1 nasil kullandiginin agiklayici bir 6rnegidir. Suudi egi-
timli Selefi bir vaiz olan Pezic, diizenli olarak tilke ¢apinda tamami
dolan salonlara Islam tizerine dersler vermektedir ve islam Cemaati
yetkililerinin sadece hayal edebilecegi tiirden Facebook’ta 180.000'den
fazla takipcisi olan bir sosyal medya profiline sahiptir. O ve Suudi egi-
timli bir baska vaiz olan Safet Kuduzovic, son zamanlarda soylemle-
rini yumusatmis olsalar da, baslangicta derslerinde Islam Cemaati'ni
elestirmislerdir (Kuloglija&Mujkic, 2019). Aslinda, islam Cemaati’nin
hatalarini ve eksikliklerini agiklayarak, hayal kirikligina ugramais ta-
kipcileri ve yeni dogmus, selefilere gore geleneksel Islam'dan kopmus
Misliimanlar: cekmeyi basarmaiglardir.

Misliimanlar etiketlemek icin kullanilacak dogru terimin Selefilik mi
yoksa Vahhabilik mi olup olmadig1 soruldugunda Hz. Peygamber ve
arkadaslari tarafindan uygulandigi sekliyle otantik Islam’t uyguladigini
iddia eden 27 katilimc1 soruyu bos birakmistir. Bu, ya Selefi ve Vahha-
bileri tanimlama konusunda yeterli bilgiye sahip olmadiklarini ya da
Miisliiman kardeslerini bu sekilde etiketlemek istemediklerini goster-
mektedir. Gortisiilen 125 kadindan sadece 7’si, “Selefiler” ve “Vahhabi-
ler”in ilk Miisliman nesillerin uyguladig: sekilde Islam takip ettigini
iddia eden Misliimanlar1 tanimlamak icin dogru terimler oldugunu
soylerken, 27 katilimci ise otantik Islam’t uygulamaya calisan Miislii-
manlara atifta bulunurken bu tiir terimlerin kullanilmamas: gerekti-
gine inanmaktadir. Q.101 “Hayir, bu Hanbeli Mezhebinin takipcile-
rine atifta bulunmanin ¢ok asagilayici bir yolu” demistir (Gortismeci
no: Q.101, s. 2). Yanit verenlerin cogunlugu, tam olarak 64’1, yukarida
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belirtilen terimlerin kullanimini ne destekleyen ne de elestiren yanit-
lar vermistir. Muslimanlarin bir oldugu ve herhangi bir etiketlemeye
maruz kalmadan otantik Islam’ takip etmeleri gerektigi gortisinde ol-
duklarini ifade etmislerdir. Selefiler tarafindan “Selefi degiliz, sadece
Misliimaniz” argimaninin daha once tlkede kullanildigini belirtmek
gerekir (Hadzifejzovic, 2015).

Kur’an ve Siinnet aynen Hz. Muhammed’in yaptig1 gibi yorumlan-
mal1 ve uygulanmali midir? Katilimcilarin 901 veya toplamin %77’si
Kur’an'in ve Siinnet’in ayni1 Hz. Muhammed’in yaptig1 gibi uygulan-
masi, yorumlanmasi gerektigi konusunda hemfikirdir. Neden diye so-
ruldugunda bir katilimci “Herhangi bir yenilik/teklif olmaksizin ... saf
fslam ...” demistir (Goriismeci no: Q.003, s. 4) ve digeri “Kuran evrensel
ve tim insanlara ve her zaman uyarlanabilir bir mesajdir” (Gortismeci
no: Q.067, s. 4), bir digeri ise “Elbette Hz. Peygamber’in uygulamasina
uymaliyiz, Allah gondermistir. O bize rehberlik etmektedir. Bu dinya-
da yaratilan en iyi varlik o idi, neden onu takip etmeyelim?” (Gortisme-
cino: Q.066, s. 4).

Yine, burada el degmemis Islam’a ve Hazreti Muhammed'in uygula-
malarini aynen taklit etmeye gondermeleri Selefi egilimlerin isaretleri
olarak yorumlanabilir. Selefi 6gretiler, biiylik doktrin meselelerinden,
tevhidin anlamindan tuvalet gorgii kurallarina ve ipoteklerin caizligi
gibi dinyevi ve giindelik konulara kadar her seyi ele aldig1 igin, go-
runtse gore bazi kadinlar, agik yonergeleri olan kesin kurallara sahip
olmanin rahatligini tercih etmektedir.

Bilahare 21 kisi veya toplamin %18’i Kur’an ve Stinnet’in aynen Hz. Mu-
hammed’'in yaptig1 gibi takip edilmesi gerektigine kismen katilirken,
toplamin %4 veya %3,40 ayn1 fikirde degildi (9'u sorulara cevap ver-
memistir). Kuran ve Stinnet’in glinimiiz diinyasinda kelimesi kelime-
sine uygulanmas1 gerektigini diisinmeyenler arasinda, muhalefetini
su sekilde gerekcelendiren bir lisans 6grencisi vardi: “Katilmiyorum.
Ginkl o zaman Peygamber Efendimiz’in yaptig1 sey (o zamanki) za-
mana ve yasadif1 yere uygun... Onun uygulamasindan belirli derslerin
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cikarilmasi ve daha sonra zamanimiza ve mekanimiza gore bugiiniin
pratiginde uygulanmas: gerekti§ine inaniyorum” (Gorlismeci no:
Q.002, s. 4).

Islami Bilginin Kaynaklari1 Uzerine

Islam’in bireysellesmesi Bosnak Miisliiman kadinlar arasinda da dik-
kat cekmektedir. Bu, diinyadaki Islami dirilisin ve resmi Islami kurum-
lar ile siradan inananlar arasindaki kopuslarin en sembolik tezahtir-
lerinden biridir. Diger Miisliman cogunluklu tlkelerde oldugu gibi,
Bosna-Hersek son zamanlarda Facebook ve Youtube gibi sosyal medya
platformlarinin Islami icerige hizli bir sekilde yayilmasina ve benim-
senmesine tanik olmustur (Bunt, 2009). Sosyal medya, dava yolunu ve
Islami diistinceyi yaymanin paha bigilmez bir araci haline geldi. Miis-
limanlarin ve gayrimislimlerin kalplerini ve zihinlerini dava araci-
ligiyla kazanmak, Bosna-Hersek'teki bircok Selefi vaiz icin temel bir
taahhtittiir.

Islami dini otoritenin dagilimi, Bosna-Hersek’teki komiinizm sonrast
ve savas sonrast Islam’in bir 6zelligidir. Islam Cemaati tilke genelin-
deki tiim cami ve medreseleri kontrol etse de internetteki varliklar
oldukca mitevazi. Bu bosluk, sik web siteleri isleten ve derslerini di-
zenli olarak Youtube’a yiikleyen Ortadogu egitimli Selefi odakli vaizler-
le doluydu. Islam’la ilgili cevaplar arayan farkinda olmadan bir Bosnak
Misliman’a, internet arama motorlar: biiyiik olasilikla Bosnak dilinde
bir diizine Selefi web sitesinden birini saglayacaktir. Bu okuyucuyu al-
ternatif Islami bilgi kaynaklarina gotiirtr. Islam Cemaati yetkililerinin
aksine, bircok Bosnak Selefi vaiz, Misliman inananlarla iliski kur-
mada sosyal medyanin etkililig§inden ve verimliliginden yararlanarak
onem kazanmistir.

Bosnak Miisliiman kadinlar, gesitli kaynaklara ve islam 4limlerine da-
nigsmaya hazir ve istekli olmalari, her zaman ayni dislince okulunu
takip etmemeleri ve bazen zit uclarda olmalar1 bakimindan Islami bil-
gi arayislarinda eklektik goriinmektedirler. Islam Cemaati, Selefi web
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siteleri, NAHLA gibi Islami sivil toplum kuruluslari veya ailenin bilgili
tyeleri farkl Islami bilgi kaynaklaridir. Ornegin, Islam’la ilgili cevap-
lar1 nerede aradiklari soruldugunda, yanit verenlerin 28’1 veya yaklasik
9%22,4'1i Islami Cemaati’nin resmi web sitesine veya bir Islam Cemaati
imamina basvurduklarini soylemistir. Ardindan 29 kisi veya %23,2’si
Kur’an ve Stinnet’te cevap aradigini, 17’si veya %13,6's1 internette cevap
aradigini soylemektedir. Bu gruptan yanitlayanlarin ¢cogu, arama mo-
toruna sorularini yazdiklarini ve ardindan tatmin edici bir yanit bul-
mak i¢in arama sonuglarindan farkli web sitelerini ziyaret ettiklerini
soylemektedir. Ankete katilanlardan bazilari, Selefi yonelime sahip
“www.minber.ba” ve “www.n-um.com” gibi web sitelerinden 6zellikle
bahsetmistir. Kalan %40, bilgili insanlardan (ebeveynler, kocalar, ¢o-
cuklar, dini liderler) cevaplar istediklerini ya da Islami literatiirle il-
gileneceklerini veya Saraybosna'da faaliyet gosteren cok sayida Islami
sivil toplum kurulusundan rehberlik isteyeceklerini soylemektedir. Is-
lami otoritenin dagilimi burada belirgindir.

Bosnak Miusliiman kadinlar, baslangic noktasi olarak “Islami” havaya
sahip herhangi bir kaynagi aliyor gibi gorinmektedirler. Islam ile ilgi-
li tatmin edici cevaplar i¢in “isine geleni cimbizlama” yontemi, inter-
nette ¢cok sayidaki Islami sdylem arasinda manevra yapmanin tercih
edilen yontemi gibi gorinmektedir. Baz1 kadinlar, birbirleriyle acik-
ca celisen kaynaklardan ayni anda Islam’1 6grendiler. Saraybosna'dan
bir mimar, “Hamza Yousuf, Elvedin Pezic, Amar Basic, Kenan Music,
Safet Kuduzovic, Nedim Botic’in ... YouTube videolarini izledigini”
ve “.. eger cevap bulamadigim bir durumla karsilasirsam, o zaman
Prof. Enes Ljevakovice (Islam Toplulugu Fetva Cikarmaktan Sorumlu
Basmiftii Yardimcisi) bir soru gonderiyorum” demistir. Bu, kisinin go-
riintise gore Bosna'daki ve daha genis Miisliiman diinyasindaki Islam
alimleri arasindaki farkli ideolojik akimlarin ve onlarin ¢cogu zaman
birbirleriyle nasil catisabileceklerini tam olarak farkinda olmadigini
gostermektedir.

Bu kadinlardan bazilarinin verdikleri cevaplara bakilirsa, sayisiz Is-
lami kaynaga danismakla ilgili bir sorunu yok gibi gortinmekteydi ve
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bu dini alanlarin ve bireylerin yaydig: cesitli goriislerin farkinda degil
gibiydiler. Onlara gore, internette belirli bir Islam bilginini dinleye-
rek, Islami bir sivil toplum kurulusunda bir konferansa katilarak, bir
Kur’an okuma ¢emberine girerek veya belirli bir camiyi ziyaret ede-
rek 6ziinde Islam’in belirli bir yorumunu kabul etmekle veya belirli
bir dini alana ait olmakla baglantili degildi. Pek cok kadin daha fazla
fslami bilgi edinme arzusuna sahip olduklarini kabul ediyor.

Orta Dogudaki Islam Alimlerinin yerel Bosnak Islam alimlerinden
daha yetkin olup olmadig1 soruldugunda, yanit verenlerin 75'i veya
%66,9'u “Hayir” cevabini verirken, 37 yanit veren veya %33’ tamamen
veya kismen Ortadogulu Islam alimlerinin Bosnak akademisyenler-
den daha yetkin olduguna katiliyor. Toplam 13 katilimci soruyu cevap-
s1z birakti. Ortadogu Islam alimlerinin Bosnak 4limlerden daha yetkin
olmadigim soyleyenlere gelince, argiimanlar: “Bosnak Islam alimle-
rimize daha yakin hissediyorum” (Goriismeci no: Q.108, s. 3), “Islami
konularda konusmak icin esit derecede yetkin Islam alimlerimiz oldu-
guna inaniyorum” (Goriismeci no: Q.011, s. 3).

Burada, daha 6nce Islami rehberlik icin Selefi web sitelerine dondiik-
lerini itiraf etmis olanlarin bile Ortadogulu Islam &limlerinin Bosnak
bilginlerden daha yetkin olmadig1 goriistinde olmalar1 ilginctir. Ornek
olarak, “www.minber.ba” ve “www.n-um.com” gibi Selefi odakli web
sitelerini okudugunu kabul eden, ancak Arapca konusan Islam alimle-
rinin Bosnaklardan daha iyi olduguna inanmayan, tiniversite mezunu
goriismeci Q.063 vakasiydi. (Goriismeci no: Q.063, s.2). Bu, yukarida
belirtilen web sitelerini yoneten yerli Bosnak Selefi vaizlerin Ortado-
gulu vaizler ve akademisyenlerden daha yerel izleyici kitlesine cekici
gelebilecegi anlamina gelmektedir.

Ortadogu bilginlerinin Islami ilimlerde Bosnak alimlere gore daha
yetkin oldugunu diistinenler i¢in su arglimanlar ortaya ¢ikmistir. Ye-
mek teknisyeni olarak calisan ve iniversite mezunu Miusliiman bir
kadin “Ortadogulu ulemalar bizimkilerden ¢ok daha bilgili” derken
(Gortismeci no: Q.049, s.3), liclincl sinif ekonomi o6grencisi bir kadin
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ise “Peygamber Efendimiz’in siinnetine daha yakin insanlardan oku-
duklart i¢in daha iyi 6grenmis olduklarina inaniyorum. Kitaplar: ve
bilgileri var, alimleri ise Islam’in kaynagina daha yakin...” seklinde go-
rislerini ifade etmislerdir (Gorlismeci no: Q.043, s.3).

Arastirma Bulgular:: Seri ve Laik Devlet
Hakkinda

Mislimanlar seriatin, hem onlarin ibadet ritliellerini hem de ticari is-
lemleri, aile ve sosyal meseleler gibi Musliimanlarin normal hayatinin
bircok ac¢isini yonettigine inanmaktadirlar. Bunun yaninda, sekiiler li-
beral demokrasilerde yasayan Misliimanlarin karsilastigi en cetrefilli
sorunlardan biri de seriat yasalar ile icinde yasadiklar: tilkenin seku-
ler yasalar1 arasinda bir iliski kurma sorunudur. Miisliimanlarin co-
gunlugu bu sekiiler medeni kanunlar1 kabul etmekte ve bagli kalmak-
tadir, ancak bunlari reddedenler ve en azindan kisisel ve ailevi alanda
Seriat kanunlarina bagli kalmay1 savunanlar da vardir (Pew, 2013).

Genel olarak, Selefiler, Allahn insan isleri lizerindeki tek egemen
(hakim) oldugunu ve bu nedenle Misliman toplumlarin Kur'anda
belirtilen kanunlarla yonetilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Par-
lamentolarda veya kararnamelerde ¢ikarilan “insan yapimi kanun-
larin” bu sekilde reddedilmesi gerektigini ve bunlara uymanin gi-
nah oldugunu eklemektedirler. Bununla birlikte, “insan yapimi
yasalar1” ve sekiiler anayasalar: kabul eden Selefi gruplar var. Bos-
na-Hersek, Seriat yasasinin baglayici bir etkisinin olmadig1 seki-
ler bir devlet oldugundan, Seriat normlar1 konusu ilgingtir. Sekiiler
mi yoksa seriat kanunlarinin onceligi mi oldugu soruldugunda ce-
vaplar kanisiktir. Ornegin, seriat veya resmi nikdhin yuritilmesi
konusunda, Bosna-Hersek'te bir seyh veya imamin huzurunda ya-
pilan, sadece Seriatla evlilik toreninin yeterli oldugu konusunda
yalnizca 20 katilimci veya %17’si (farkli derecelerde) hemfikirdir.
iclerinden biri “Bence Allah adina yapilan bir evlilik helal oldugu
icin ¢ok onemlidir. Medeni evlilik, evlilik dis1 bir iliskiye esdegerdir
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ve helal degildir.” (Gortismeci no: Q.074, s.3), digeri ise “Allah’'in adina
zaten bir evlilik yapilmissa resmi nikah torenine gerek yoktur.” (Gorus-
meci no: Q.096, s.3).

Geri kalanlar, 95’1 veya toplamin %82si, tek basina seriat nikdhinin
gecerli bir evlilik i¢in yeterli oldugu konusunda hemfikir degildir. Ay-
rintilarini belirtmeleri istendiginde, ¢cogu kadin haklarini korumak
icin seriat torenine ek olarak resmi nikah toreni yapilmasinin gerekli
oldugunu soylemistir. Sektiler bir devlette yasarken, devletin kuralla-
rina uymanin gerekli oldugunu ve Bosna'da seriat gecerli bir hukuk ol-
madig1 i¢in resmi nikah toreni yapilmasi gerektigini de eklemislerdir
(Gortismeci no: Q.004, s. 3; Gorlismeci no: Q.051, s.3; Gorlismeci no:
Q.073, s. 3).

Bu soruda, devletin sekiiler yasalarina saygi duyan ve Seriat torenine
ek olarak resmi nikah toreni yapilmasinin gerekli olduguna inanan 95
katilimcinin da biiyiik 6lciide daha 6nceki sorularda Islami rehberlik
icin Islam Cemaati’ne basvurduklarini belirtenlerle ayni kisiler olma-
lar1 ilging bir noktadir. Burada baska bir ilginc nokta, Islam Cemaa-
tinin devletin sekiiler kanunlarina sayg: duymanin gerekliligine dair
strekli hatirlatmalarinin meyvesini vermis olmasidir.

Yine de Islami rehberlik icin asagidaki Selefi web sitelerini kabul eden
ancak tilkenin sekiler yasalarina sayg: duymay: savunan katilimecilar-
dan iki ilging cevap vardir (Goriismeci no: Q.037 ve Q.063). Bunlardan
biri, Q.037, “Her iki evliligin de (seriat ve resmi téren) onemli oldu-
guna inaniyorum. Elbette seriat evliligi Allah adina yapildig1 i¢in en
onemlisidir.” (Goriismeci no: Q.037, s. 3), Q.063 ise “Sadece seriat nika-
hinin yeterli olduguna katilmiyorum. Burasi bir Seriat devleti degil, bu
nedenle yerel bir belediyede medeni nikah toreni yapmak onemlidir,
boylece bir kadin tilkenin yasalari tarafindan korunabilir.” (Goriismeci
no: Q.063, s. 3)

Sorulan diger soru Bosna-Hersek'in sekiiler hukuk sistemiyle ilgiliydi.
Toplam 38 katilimci veya toplamin %39,6’s1 tilkenin sekiiler kanunla-
rinin gecerli ve yasal olarak baglayici oldugunu ve Seriat normlarinin
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yalnizca kendi 0zel alanlarini gayri resmi olarak diizenlemesinden
memnun olduklarini ifade ettiler. Neden sekiiler devlet yasalarina
saygl duyduklarini ve bunlara uyduklarini aciklamasi istendiginde bir
katilimer “Bosna-Hersek’'te dinimizin kamu uygulamasi ve tezahtri
ile ilgili hichir sorunumuz yok, bu nedenle devletin sekiiler yasalarina
sayg1 duyuyor ve bunlara uyuyoruz” dedi (Goriismeci no: Q.043, s. 3),
bir digeri “Din olarak Islam bir millete veya bir lilkeye ait degildir, ev-
renseldir ve esnektir. Dolayisiyla her Miisliman, bir birey olarak ken-
disiyle ilgili Islami normlar1 6zgiirce uygulayabilir.” (Gortismeci no:
Q.079, s. 3)

Ankete katilanlarin 37’si veya %38,5'1 sekiiler hukuk sisteminin kendi-
leriicin gecerli ve baglayici oldugu ve seriat normlarinin 6zel alan i¢in
ayrilmasi gerektigi ifadesine kismen katiliyor. Son olarak, 21 katilim-
c1 veya toplamin %21,8’1 sekiiler devlet yasalarini kendileri icin yasal
olarak baglayic1 bulmuyor ve sadece Seriatn kendi 6zel alanlarini di-
zenlemesinden memnun degil (29 katilimc1 soruyu cevapsiz birakti).
Devletin sektiler kanunlarina uymak istemeyenler ve kamusal alanda
fslam hukukunun daha biiyiik bir rol oynayacagini gérmek isteyenler
arasinda boyle bir diiglincenin argiimanlarindan biri soyleydi: “Igki
tiketimine medeni devlet yasalarimiz tarafindan kesinlikle izin veril-
mektedir ve bu, bir Musliman olarak inandigim her seye aykir1 bir
seydir. Seriat normlarini uygulamak bu duruma ve halkina sadece iyi-
lik getirecektir” ( Gorlismeci S.054, s.3). Baska bir katilimci, “Istedigim
yerde seriat1 uygulama ozgtirligline sahip olmaliyim.” derken (Gorts-
meci no: Q.017, s. 3), bir ictinctisi “Sekiiler kanunlar hayatimizin her
alaninda bizim i¢in gecerli degildir. Hayatlarimiz1 Islam’a ve seriata
gore yasamaliyiz, ancak icinde yasadigimiz devletin sektiler yasalarina
da sayg1 gostermeliyiz.” demistir (Gorismeci no: Q.126, s. 3).

Hanefi mezhebine siki sikiya bagli olup olmadig: soruldugunda, bun-
lardan sadece 38’1 ve %30'u kabul etmistir. Ardindan, 17 katilimc1 veya
toplamin %13,6’s1, konu Islam hukukunun farkli okullarina geldiginde
oldukca akict olduklarini ve dort biiyiik disince okulunun herhan-
gi birinden en uygun karar1 sik sik sececeklerini kabul etmistir. Geri
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kalanlar, islam'in bir oldugu ve énemli olanin Kur’an’a ve siinnete baglh
kalmak ya da soruyu cevapsiz birakmak olduguna dair sik sik duyulan
Selefi anlatiy1 tekrarlamisgtir.

Sonug

Bosna-Hersek’teki Komiinizm sonrasi Islami canlanma, Islami dini
otoritenin dagilmasi, uygulayici ve sozde Mislimanlar arasinda agik
bir ayrim ve bireylerin kurumsallasmis Islam Cemaati'nden birey-
sellestirilmis dindarliga uzaklasmasiyla iligkilendirilmistir. Dindar-
ik deneyimleri, gecmis yillarda giderek daha kisisel ve bireysel hale
gelmistir.

Selefilik, lilke capinda Islam’a olan ilginin yenilenmesinin en gorii-
nir isaretlerinden biridir. Ancak savas sirasinda ve hemen sonrasin-
da goriilen Selefiligin Ortadogu’dan ithal edildigini iddia etmekteyim.
1990’larda yiurtrlikte olan savas ve kanunsuzluk kosullar1 goz oniine
alindiginda bu anlasilabilir bir durumdur. Bununla birlikte, 2000ler-
den itibaren, Ortadogu Islam tiniversitelerinden Bosnak mezunlari ya-
vas yavas evlerine donmeye ve yeni kazanilan Islami bilgileri yaymaya
ve yerel takipgiler kazanmaya basladiginda, Selefilik yerli bir hareket
olmaya baslamaistir.

Simdi tg¢linci bir Selefiler grubu var gibi gortinmektedir. Bu calis-
madaki bulgularima dayanarak, bu calisilan grubun tyelerinin me-
lezlesmis yeni bir Selefi hareketi olusturdugu sonucuna varabilirim.
Miislimanlar1 yasiyorlar, ancak ortalama bir miiminden kopuk olarak
algiladiklar1 Islam Cemaati'nden hayal kiriklifina ugramislardir. Te-
rimin muglak dogasi nedeniyle kendilerini her zaman “Bosnak Miis-
limanlar” olarak gormezler, bunun yerine kiiresel iimmete aidiyet
duygularina isaret eden daha basit “Ben bir Miislimanim” beyanatini
tercih ederler. Bosna'daki folklorik pratiklerin yozlastirdigini duisiin-
diikleri Islam gelenegini elestirmektedirler ve Islam’in kurumsal bir
yuzl olarak Islam Cemaati'ni de ayn1 derecede elestirmektedirler. Yine
de kuruma saygi duyuyorlar ve daha iyi islemesini, siradan inanana
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daha yakin olmasini, Islami olmayan uygulamalar1 kokten kaldirma-
sin1 ve giinliik siyasetten uzak durmasini istemektedirler. Sadeligi, al-
gilanan ozgunligl, netligi, acikligi ve i¢ gruba ait olma duygusu nede-
niyle Selefilige ilgi duymaktadirlar.

Islam1 bilginin kaynaklar1 cok sayidadir ve hatta birbiriyle celisebilir.
Gorlinlise gore onemli sayida kadin, Islam’in birincil kaynaklari olan
Kur'an ve Siinnete atifta bulunarak dogrudan cevap aramay tercih
etmektedir.

Ankete katilanlar, dort biiyiik diistince okulunun herhangi birinden
en uygun karar1 sik sik se¢meleri anlaminda belli bir mezhep akigkan-
lig1 seviyesi gostermiglerdir. Digeri, Islam’in bir oldugu ve Kur’an ve
stiinneti, taninmis Stinni okullardan herhangi birine aitmis gibi takip
etmenin 6nemli oldugu ve Islam’in birincil kaynaklarina aykir1 oldugu
seklindeki sik¢a duyulan Selefi anlatiy1 tekrarlamaktadirlar.

Incelenen Bosnak Miisliiman kadin grubu, biiytk 6lclide tilkenin se-
kiiler yasalarina saygi duymakta ve Batr'daki bazi Selefi gruplarin aksi-
ne, Islam hukukunun uygulanmasini talep etmemektedirler. Katilim-
cilarin seriatin ne oldugu veya Bosna-Hersek gibi sekiiler demokratik
bir devletin ne oldugu konusunda net anlayisa sahip olmadiklar: ka-
naatindeyim. Baz1 durumlarda, katilimcilar seriati dindar bir Islami
yasam tarziyla birlestirirken, diger zamanlarda sekiiler yasalar: dinin
uygulanmasina engel olarak goriirmuslerdir.

125 adet yazili roportaji incelerken, incelenen Bosnak Miisliman
kadinlardan olusan grubun Selefiligi, giinliik belirsizliklerle dolu
bir lilkede giliven verici bir kesinlik saglayan, net, metin tabanli ve
kapsamli bir yasam “kilavuzu” olarak gordigi izlenimine kapildim.
Selefilik, sehirli, egitimli Bosnak Miisliman kadinlar icin ¢ekici go-
rinmektedir ciinkd bu tiir gruplara katilmak, Bosna-Hersek’teki Is-
lam Cemaati tarafindan tesvik edilen, Islam'da eksik olarak goriilen
“saf” Islami uygulamalarin yeniden canlanmasini sunan uluslariis-
ti bir kimlige liye olmak anlamina gelmektedir. Bu Selefi cemaat-
ler, gercek dis1, folklorik veya sapkin kabul edilen Islam’in yorum ve
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uygulamalarindan hem entelektiiel hem de fiziksel olarak bir siginak
saglamaktadir.

Ebeveynlerinin dindarligini ve geleneklerini sorgulayan Bosnak Miis-
liman kadinlar icin Selefilik, kiiltirden arindirilmis ve muhtemelen
otantik Islam sundugu, inanclar1 reddettigi ve kiiltiirel kokenlerle
uygulandigr icin canlandirict bir yaklasimdir. Selefilik ¢ok fazla be-
lirsizlik yasayan ve cok sayida dini ve diger kurulusun kendi degerler
sistemlerini ve dliinya goruslerini tesvik ettigi bir tlkede kesin ve agik-
layict cevaplar sunmaktadir. Anabel Inge'nin belirttigi gibi “Selefilik,
hayata agik bir amag ve ¢eliskili mesajlarla diger gruplardan kaginmak
icin inananlara mesru bir bahane vermistir” (Inge, 2015).

Verilen cevaplarin bazilarinda celiskiler olsa da sasirtici gelmemelidir.
Alimlerin ve ders kitaplarinin Selefiligi, siradan inananlarin Selefili-
gi ile ayn1 degildir. Clinki dinin pratigi, glinlik zorluklara yanit ola-
rak degisir, adapte olur ve gelisir. Meredith McGuire'in belirttigi gibi
“Glinltik yasanmis din mantiksal olarak tutarli degildir, ancak pratikte
tutarlidir, ¢linkd bir bireyin giinliik yasami baglaminda mantiklidir”
(Inge, 2017, s. 239).

Selefiler, Kurana ve Siinnet’e baghi kalmanin tim stpheleri ortadan
kaldiracagini ve din, toplum ve siyaset ile ilgili sorunlari ¢o6zecegini
iddia etmektedirler. Selefi hareket, dlinya capinda ivme kazandiktan
on yillar sonra ideolojik ¢izgiler arasinda her zamankinden daha fazla
boltinmiistiir. Uyeleri, Islam’in temelleri tizerine bitmek bilmeyen tar-
tismalara hala katilmakta fakat akademisyenleri her zaman giiniin en
acil sosyo-ekonomik sorunlarina cevap verememektedir.

Bu calismada yanit verenlerin ve dliinyanin dort bir yanindaki Selefi
alimlerin ve aktivistlerin soziinti ettigi sekliyle otantik Islam, daha ¢ok
tarihsel bir yapi, kutsal kéase gibi gortinmektedir: herkes var oldugunu
bilir ama hic¢ kimse gormemistir.
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MUSTAFA CERIC

(1952-...)

1993-2012 yillari arasinda Bosna
Hersek miftiiligi yapan Bosnall
islam alimi

1952 yilinda Saraybosnanin Visoko
koylinde dogan Mustafa Ceri¢ isci
bir babanin ogluydu. Mustafa Efen-
di, ilkokul egitiminin son yillarinda
Islami egitim almaya basladi. Daha
sonra Gazi Hiusrev Bey Medrese-
sine kayit yaptiran Mustafa Efendi,
bes yil stiren bu egitimi sonrasinda
Yugoslavyadaki zorunlu askerlik
gorevi icin askere gitti. Askerligi
bittikten sonra Kahire'ye gidip El
Ezher Universitesine giden Mus-
tafa Efendi, Ezher'de Arap Dili ve
Edebiyati bolimini tamamladi.
Universitesi bittikten Bosna'ya geri
dondi. Egitim hayatina devam eden
Mustafa Efendi, doktora egitimi icin
Chicago Universitesinin Ortadogu
Dilleri ve Medeniyetleri Arastirma-
st Bolimi'ne gitti. Burada Fazlur-
rahman'dan dersler aldi. Chicago
Universitesi yillarinda Felsefe tize-
rine de doktoraya baslayan Mustafa
Efendi, dort yillik bir stirecin ardin-
dan iki bolimiin doktora programi-
n1da tamamliyor. Chicago ve Zagreb
Islam Merkezi'nde imam olarak ve

Bosnadaki Islami Ilimler Fakiiltesi,
Malezyada bulunan Uluslararasi
Islam Disiince ve Medeniyet
Enstitiisii ve Amerika Birlesik Dev-
letleri’nde bulunan Amerikan Islam
Kolejinde profesor olarak gorev
yapti. 2003 yilinda Unesco diinya
barisina katkilarindan dolay1 Felix
Houphoet Boigny Barig Odiilii'niin
ortak sahibidir ve dinler arasi anla-
yisa olagantsti katkilarindan dola-
y1 Uluslararast Hiristiyanlar ve Ya-
hudiler Konseyi yillik Sir Sternberg
Odiilii'niin sahibidir. Mustafa Cerié,
Bosna-Hersek Dinlerarasi Konseyi
de dahil olmak lizere bircok yerel ve
uluslararasi bilimsel kurulus ve top-

lulugun tyesidir.

Mustafa Efendi, 1993 yilinin mayis
ayinda Kuala Lumpur'dan Bosna'ya
geldi. Aliya Izzetbegovic savasin
siyasi onderligini yaparken o, sava-
sin manevi/motivasyonel siirecini
yuriitti. Savas esnasinda Ali Pasa
Camiinin minaresini bombalan-

masi1 lizerine, “Bir Miisliman asla



Yasadig Yerler: Saraybosna, Chicago, Kahire, Kuala Lumpur

Gorev Yaptigi Kurumlar: Gazi Hiisrev Bey Medresesi, Ezher Universitesi,

Chicago Universitesi, Saraybosna Universitesi

Onemli Eserleri: The challenge of a single Muslim authority in Europe, Roots

of Synthetic Theology in Islam, A Choice Between War and Peace

kilise ve sinagoglarin tek bir tasina
dokunamaz. Onlar da Allahn evi-
dir” Soziiyle Bosnadaki Hristiyan
ibadethanelerinin ayakta kalmasini
sagladi.

Mustafa Ceri¢ Islam'in Bosnak milli-
yetciliginin gliclii bir unsuru olma-
sin1 sagladi ve Hirvat ve Sirplarin
zaten kendi ulus devletleri, Hirva-
tistan ve Sirbistan oldugu i¢in Bosna
ve Hersek’in Bosnak bir ulus devlet
olmasi gerektigini savundu.

2006 yilinda Avrupa Miislimanlari
ileilgili bir bildiri kaleme alana Ceric¢
kendi diisiincelerinden yola ¢ikarak
hem Misliimanlara hem de Avrupa-
11 hala belli bagli oneriler getirmis-
tir. “Bu kisisel-muhtemelen “itiraf”
demek icin cok fazla - ama Avrupa-
1 vatandaslara tim Miislimanlari
genellestirmede hata yapmamak
ve Islamofobiyi yaymamak icin ki-
sisel bir itiraz, bence Avrupada ve
Bati'da genel olarak, 6zellikle de 11
Eyliibden sonra Islamofobi olaylari
devam etmektedir.

Mustafa Cerié¢, “Ve ikinci mesaj,
Avrupada yasayan Miisliimanlara,
Avrupada kalmalar1 ve Avrupada-
ki stattleri icin btytlik sonuglar
dogurabilecek bu ii¢ olayr ciddiye
almakti. Ve lclinci mesaj, Misli-
man diinyasina, Batr'da ve ozellikle
Avrupada, hem Mislimanlar hem
de Avrupali komsularimiz icin ka-
bul edilebilir bir diyalog gelistir-
mek icin bize yardim etmelerini
istemektir.

Mustafa Ceri¢ Bosna Hersek oze-
linde cok kiiltiirli ve dinli ortamda
Islami kimligiyle bir Bosnak ulu-
sunun miicadelesini vermesi ba-
kimindan oOnemlidir. Bosnaklarin
Miisliiman olarak Avrupa igerisinde
varliginin 6nemine deginerek Bal-
kanlarda bir anlamda varlik mi-
cadelesi vermistir. Miislimanlarin
Balkanlardaki kimlik miicadelesine
kurumlar ile destek veren Mustafa
Ceri¢, 20. Yuzyilin ikinci yarisinin
Bosnaklar 6zelinde onemli isimleri
arasinda sayilabilir.



Uluslararasi Saraybosna
Universitesi

Egitimi Gelistirme Vakfi (SEDEF)
tarafindan kurulan uluslararasi
standartlara uygun Universite

Kurulus Tarihi: 2003

Bulundugu Yer: Saraybosna

Kurumda Yer Almig Onemli isimler: Mirsad Kari¢, Enes Karcic, Dzevada

Susko, Admir Mulaosmanovié

Kurumun Etkisi: Universite olusturdugu akademik ortam ve muhit ile Avrupa
ve islam diinyasindan 6grencilerin basvuru noktasi haline gelmesi ve paylasim

alani olmasi bakimindan 6nemli bir konuma sahiptir.

2003 yihinda kurulan Uluslararasi
Saraybosna Universitesi (IUS), Bal-
kanlardaki en biyiik egitim projele-
rinden biridir. IUS, 6grencileri igin
uluslararas: ve hosgorili bir ortam
saglamasinin yani sira, ogrenciler,
akademisyenler ve davetliler icin bil-
gi ve tecriibe paylasimi imkani sunan
bir platform haline gelmistir. Kuru-
lusundan bugline yerli ve yabanci
ogrencilere her seviyede yiiksek 6g-
renim imkani saglayan IUS, Bosna
Hersek ‘te Avrupa egitim standartla-
rin1 benimseyen ilk egitim kurumlari
arasindaki yerini aldi.

IUS, sundugu egitimin yani sira,
uluslararasi universite toplulukla-
11 ile yapilan cesitli programlar ve
projeler vasitasiyla calismalarinin
ve basarilarinin pekistirilmesine

odaklanir. Egitimleri stiresince 0g-
nitelikli
bir ortamda kendilerini gelistirme

rencilerine entelektiiel
imkani saglayan [USte bes fakiil-
tede endistri miihendisligi, bilgi-
sayar bilimleri, sanat ve sosyal bi-
limler, pedagojik bilimler, hukuk,
beseri ve yonetim bilimleri gibi 21
farkli program arasindan segim
yapilabilmektedir.

Uluslararas1 Saraybosna Universite-
si, Tlrkiye ve Bosna-Hersek arasinda
bir koprii vazifesi goriir.

Universitenin uluslararast standart-
lara uygun bir nitelikte olmas1 Avru-
pa'dan ogrencilerin yani sira Islam
dinyasinin bircok tlkesinden 0g-
rencilerin burada egitim almasina
olanak saglayip ortak bir muhitte
bulusma imkani ortaya ¢ikarmistir.
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1878

1878
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1902

Yunan Bagimsizlik Savagsi... Yunan Bagimsizlik Savasi, olarak
da anilan Yunan Isyani, Rumlarin Osmanl egemenligine kar-
s1 baslattigi, 1821-1829 yillar arasi siiren ve Yunanistan'in Os-
manli Devletinden bagimsizligini kazanmasiyla sonuglanan
ayaklanmadir. 1832 yilinda imzalanan Istanbul Antlagmasi ile
Yunanistan'in bagimsiz bir tilke olarak taninmasiyla sonuglan-
mig bagimsizlik siirecidir.

1878 Prizren Birligi kuruldu. 1878 Prizren Birligi esasen yabanci
gliclerin, Arnavutlarin ulusal topraklarina tecaviiziini engel-
lemek amaciyla kurulmustu. Birligin temel gayesi bagimsiz bir
Arnavutluk devletinin kurulmasi degildi.

Avusturya-Macaristan’in ~ Bosna-Hersek’t  isgali...  Berlin
Kongresinin ardindan 29 Temmuz-20 Ekim 1878 tarihle-
ri arasinda Avusturya-Macaristan Imparatorlugu, Osman-
i Imparatorlugu yonetimindeki Bosna vilayetini isgal etti.
Avusturya-Macaristan Imparatorlugu, biri kuzeyden Bos-
na'ya, digeri glineyden Hersek’e olmak tlizere iki biiyiik ha-
rekat ile vilayet topraklarina girdi. Agustos ayinda bir dizi
savas ve catigsmanin ardindan on dokuzuncu giinde Saraybos-
nanin dislslyle sonuglandi. Tepeli kirlarda, direnis liderleri
tutuklandiktan sonra son direnis kalesi diisene kadar bir ge-
rilla savas: stirdii.

Bosna Hersek Islam Birligi kuruldu. Bosna Hersek Islam Birligi,
Avusturya-Macaristan'in Bosna-Hersek'e egemenligi sirasinda
kuruldu.

Hact Molla Zeka idam edildi. Hac1 Molla Zeka yeni Arnavut Bir-
liginin bagkani oldu fakat teskilatin 6mrii ¢ok kisa oldu. Os-
manli hiiklimeti derhal ulusal muhalefete kars: harekete gecti
ve 1902'de Haci Molla Zeka idam edildi.
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Gajret Toplulugu kuruldu. Gajret, Avusturya-Macaristan Impa-
ratorlugu icerisinde kurulmus Sirp Muslimanlarinin sosyo-
kiiltiirel ve de dini olarak bilinclenmesi icin faaliyetler yapan
kurulustur.

Makedonya’da “Ilinden Isyani” patlak verdi. ilinden Isyani,
Agustos-Kasim 1903 tarihleri arasinda Makedonya'da, Osmanli
Imparatorlugu’na karst i¢ Makedon Devrimci Orgiitl tarafin-
dan gerceklestirilen bir isyandir.

Arnavut Kurtulus Komitesi kuruldu. Kasim 1905'te, genc ente-
lektliellerden olusan bir grup Manastir'da, Arnavutluk toprak-
larimin dort bir yaninda subeleri olan, Arnavut Kurtulus Komi-
tesi adinda gizli bir dernek kurdu.

Arnavutca giicleniyor... Arnavut Hafiz Ali Efendi, Gorice
temsilcisi olarak Manastir, Debre ve Elbasan Kongrelerine
katilarak mekteplerde Arapca ve Osmanlicanin yaninda Ar-
navutca egitim verilmesinin gerekli oldugunu hep vurgula-
mistir. Kendisi Arnavutluk’taki biitlin okullarda Arnavutca-
nin okutulmasini talep etmis ve Arap harflerinin yerine Latin
harflerinin kullanilmasini uygun oldugunu da ifade etmistir.
Gelebilecek itirazlara karsi da Latin harflerini kullanmakta-
ki gayenin Kur'anin diline veya Osmanli'ya kars: bir tavir al-
mak degil, sadece okuma yazmayi kolaylastirmak oldugunu
savunmustur.

Selanik’te Jon Tiirkler tarafindan Osmanli Hiirriyet Cemiyeti ku-
ruldu. Osmanl Hiirriyet Cemiyeti 1906'da Talat Pasa tarafin-
dan Selanik’te kurulmus olan cemiyettir. Uyeleri arasinda Mit-
hat Siikrii Bleda, Ismail Canbulat, Bursali Mehmet Tahir Bey,
Omer Naci de bulunmaktadir. 27 Eyliil 1907'de Terakki ve Itti-
hat Cemiyeti ile birlesmistir ve bu cemiyetin yeni adi Ittihat ve
Terakki Cemiyeti olmustur.

Mecelle Bosnak¢aya cevrilmis ve Saraybosna’da yayinlanmugstir.
Kendisi de Balkan kokenli olan Ahmet Cevdet Pasanin 6nemli
eseri olan Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye (1868-1876) Bosnakcaya
(Medjellei Ahkami Ser’iye) cevrilmis ve uzunca yillar aile hu-
kuku alaninda uygulanmistir.
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1907

1908

1908
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Bosnak yazar Safvet-Beg Basagic’in “Gazi Husrevbeg” isimli kitabt
yayimlandi Safvet-beg Basagi¢ olarak da bilinen Mirza
Safvet (1870-1934), Bosnali tarihgilerinin adlandirmasiyla Bos-
nak Ronesansi’nin babasidir. Bosna Hersek'in en inli sairlerin-
den biri olan Safvet-Beg Basagi¢ “Gazi Husrevbeg” isimli kita-
bini yayimlanda.

Bulgaristan bagimsiz oldu. 23 Aralik 1876 tarihinde Ingiltere’nin
onciiliigliyle Balkanlardaki Ortodokslarin haklarini goriismek
lizere Istanbul'da bir konferans diizenlenmesine karar verildi.
Konferans Hali¢ Tersanesinde bulunan Bahriye Nazirliin-
da toplandig i¢in ‘Tersane Konferansi’ adiyla tarihe gegmistir.
I1. Abdiilhamit konferansin toplandig: giin I. Mesrutiyet’i ilan
etti ama Ruslar1 memnun edemedi. 1877-1878 Osmanli-Rus
Savasi ilan edildi. Savast Osmanlilarin kaybetmesi tizerine 13
Temmuz 1878 tarihinde imzalanan Berlin Antlagmasi'yla Os-
manli Imparatorluguna bagli Bulgarlarin kendi kendilerini
yonettigi Sofya merkezli Bulgaristan Prensligi ve yine Osmanli
Imparatorluguna bagl Hristiyan bir vali tarafindan yonetile-
cek olan Filibe merkezli 6zerk bir Sarki Rumeli Vilayetinin ku-
rulmasina karar verildi. Valilige Istanbul dogumlu Bulgar
kokenli Osmanli devlet adami Aleko Pasa getirildi. Sarki Ru-
meli Vilayeti 1885 yilinda gerceklesen bir ihtilal ile Bulgaristan
Prensligine baglandi. II. Mesrutiyet'in ardindan 6 Eyliil 1908
tarihinde de Bulgaristan bagimsiz bir devlet haline geldi.

Arnavut Dil Kongresi ile gerceklesti. 1879 tarihinde ise Istanbul'da
I1. Abdiilhamid'in muvafakati ile kurulan Arnavut Cem‘yyet-i
[lmiyyesi'nin kabul ettigi, tinlii liigatci Semseddin Sdmi'nin yir-
mi altistn1 Latin ve onunu Yunan harflerinden alarak hazirla-
dig1 ilk milli alfabe kullanilmaya baslanmistir. Ancak bir stire
sonra yasaklanan bu yazinin yerine, Arnavut Dil Kongresi'nde
(Manastir 1908) benimsenen tamami Latin harflerinden olus-
turulmus buglinki alfabe getirilmistir.

1910-11-12 Arnavut Isyanlari... 1910 Arnavutluk Isyani, Ma-
yis-Haziran 1910 tarihleri arasinda ittihat¢i Osmanli hiikii-
metinin yeni merkezilestirme politikalarina karsi Arnavut-
lar tarafindan gerceklestirilmistir. 1911 Arnavutluk Isyani,
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Mart-Agustos 1911 tarihleri arasinda Osmanli hiikiimetine kar-
s1 Malisorld Katolik Arnavutlar tarafindan gergeklestirilen bir
isyandir. 1912 Arnavutluk Isyani, Ocak-Agustos 1912 tarihleri
arasinda Osmanli Imparatorlugunda Arnavutlar tarafindan
gerceklestirilen bir isyandir.

Bosna-Hersek i¢in ilk anayasa yapildi. Bosnanin ilhakinin ardin-
dan 1910da “sabor” (meclis) teskiliyle bir anayasa yapildi. Bu
meclis yetmis iki milletvekili ve tayinle getirilen yirmi tiyeden
olusuyordu. Bu tyelerin bir kismi dini temsilcilerdi (Msli-
manlarda reistil-ulema, vakif idaresi baskani, tic mifti), bir
kismi da yiiksek unvanli devlet gorevlilerinden meydana geli-
yordu. 1912'de Bosna-Hersek idaresine sivil hizmetlerle ilgili
ek yetkiler tanindi. I. Diinya Savasi sirasinda meclis gegici ola-
rak ortadan kalkti.

Sultan Mehmed Resad’in Kosova’yi ziyareti... Osmanli hiiklime-
ti kuvvet kullanarak Arnavut direnisinin online gecebilecek
durumda degildi. Imparatorluk, dért bir yanda problemlerle
kars1 karsiya oldugundan, nihayet cogunlugu Miisliiman olan
ve bagimsizlik degil 6zerklik isteyen bu insanlarla uzlagsmaya
tesebbts etti. Haziran 1911'de Sultan bizzat Kosova'ya ziyarette
bulundu. Ayni zamanda egitimde baz tavizler verilerek vergi-
leri azaltmak icin kanunlar cikarildi.

Arnavutlar, Osmanli otoritesine karst ayaklandilar ve Uskiip’ii ele
gecirdiler. Arnavutluk’taki bagimsizlik hareketleri 19. Yiizyi-
lin ikinci yarisinda hiz kazanmistir. Bunun temel nedeni ise
Berlin Kongresinin Sirp ve Karadag sinirlarini Arnavutlar
aleyhine genisletilmesini isteyen kararlaridir. Yani Arnavut
milliyetciligi -baslangicta- diger Balkan uluslarinin tersine,
dogrudan dogruya Osmanli otoritesine karsi degil, yabanci
gliclerin kendi topraklarina yonelttigi saldirilar: engellemek
amaciyla dogmustur. Bu amacla 1878'de kurulan Prizren Birli-
gi, Arnavut topraklarinin birligi ve savunulmasinda Arnavutlar
arasinda 6nemli bir bilin¢ olusturmustur. Balkan uluslarinin
bagimsizliklarini kazanmalari, Arnavutlar once dil ve kilttr
birlikteligine, sonra da siyasal amaclar etrafinda toplanmaya
mechur etmistir. Arzu edilen sey, baslangicta Osmanli toprak
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1912

1912

1913, 30 May1s

biitinliigl iginde 6zerk bir yap1 iken, daha sonra bagimsizliga
evrilmigtir.

Arnavutluk bagimsizligini ilan etti. Arnavutluk Bagimsizlik Bil-
dirgesi, 28 Kasim 1912 tarihinde Arnavutluk'un Osmanli impa-
ratorlugu'ndan bagimsizligini ilan etmesidir. Kasim 1912 tari-
hinde Avlonya'da 83 delegenin katildig1 mecliste Arnavutluk'un
bagimsizligini ilan ettigini ve gegici bir hiikimet kuruldugu
bildirildi.

Manasturlh Tbrahim Hakk: vefat etti. Son devir Osmanlh alimi
olup Manastir'da dogmustur. Pek cok hocadan Islami ilimleri
tahsil edip icazet aldiktan sonra Ayasofya Camii kiirsii seyhligi
dahil cesitli payeler elde etti. 1899'da Istanbul Dariilfiininu'n-
da ustl-1 fikih ve tefsir miiderrisligi yapti.

I. Balkan Savasi’ni bitiren Londra Antlasmast imzalandi. Lond-
ra Antlasmasi, 30 Mayis 1913 tarihinde Osmanli Imparatorlu-
gunun yenilmesiyle sonuclanan I. Balkan Savasinin ardindan
Bulgaristan Krallig1 ile imzalanmistir. Bu antlagsmaya gore; Os-
manli Devletinin bati sinir1 Midye-Enez hatti olacaktir. Sela-
nik, Gliney Makedonya ve Girit, Yunanistan'a verilecektir.

1913, 10 AgustosII. Balkan Savasi’ni bitiren Biikres Antlasmast imzalandi. Blikres

1913, Agustos

Antlagsmasi, 28 Mayis 1812 tarihinde Osmanli Imparatorlugu
ve Rus Imparatorlugu arasinda buglinkii Romanya'nin Biikres
sehrinde imzalanan, 5 Temmuzda onaylanan ve 1806-1812 Os-
manli-Rus Savasini sona erdiren baris antlagmasidir.

Ikinci Balkan Savasimin sonu. Makedonya'min biiyiik bir kismu
Bulgaristan’dan Yunanistan'a aktariiyor. Mayis 1913'te imzala-
nan Londra Antlagmasi ile sona eren savasta Osmanli Devle-
ti diger bolgelerin yaninda Makedonya'y: biitlintiyle kaybetti.
Savas esnasinda agir katliamlara maruz kalan Makedonya
Misliimanlari, sonraki yillarda Balkan devletlerinin baskilar
nedeniyle bolgeden kacmaya ve goc etmeye basladi. Fakat Bal-
kan ittifakini meydana getiren devletler Makedonya'nin payla-
stmi konusunda anlasamadilar. Yunanistan, Sirbistan ve Ro-
manya birleserek Bulgaristan II. Balkan Savasinda yenilgiye
ugratti. Agustos 1913’te Blikres Anlagmasi ile sona eren savasta
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Makedonyanin biylik bir kismi Yunanistan ve Sirbistan’in eli-
ne gecti.

Harabati Baba Tekkesi Balkan Savaslari sirasinda harabeye don-
dii. 1945 yilinda kapatilan dergah, 1948 yilinda eskiyalar tara-
findan yakildi. Ayrica, Yugoslavya doneminde, yapilar turistik
bir tesise doniistlirildii ve icinde otel, lokanta gibi yerler is-
letildi. Yugoslavyanin dagilmasi ile 1992'de Dergah’in,Kis Evi
ve Meydan Evi gibi bazi boliimleri yeniden agilarak Dergah
canlandirildi. 2001'deki Ohri Cerceve Antlasmasindan sonra
otel, restoran olarak kullanilan bélimler kapatildi. 2003 yilin-
da Dergah'in kullanimi konusu Stinni Birligi ve Bektasi Birligi
arasinda dava konusu oldu.

Yunanistan genisliyor... Yunanistan, Birinci Balkan Savasinda
Osmanlilardan Epir, Makedonya, Girit ve Kuzey Ege Adalarini,
Ikinci Balkan Savasi'nda Bulgaristan'dan Bat1 Trakya'y1 aldi.

1914, 28 HaziranSaraybosna’da Suikast... Arsidik Franz Ferdinand’a yapilan sui-

1917, Haziran

1917

kast biiyiik bir Avrupa krizine yol agt1. Saraybosna Suikasti, 28
Haziran 1914 saat 01.15te Arsidiik Franz Ferdinand’a Gavrilo
Princip adindaki bir Bosnali Sirp tarafindan diizenlenen men-
fur bir olaydir. Bunun iizerine Avusturya-Macaristan Impara-
torlugu, Sirbistana savas agti. Olay, I. Dlinya Savasinin basla-
masina neden olarak gosterildi.

Yunanistan isgal edildi. Fransiz ve Ingiliz kuvvetleri Pireyi isgal
etti, Atina’y1 bombaladi ve Yunan filosunu teslim olmaya zorla-
di. Konstantin istifa etti ve tlkeyi terk etti.

Korfu Bildirisi imzalandi. 1. Diinya Savasinin 6nemli olayla-
rindan Giiney Slavlarinin siyasi birlik yoniinde attig1 adimlar
oldu. Daha savasin baglarinda Sirp, Hirvat ve Sloven kokenli
politikaci ve aydinlarin bu amagla Londrada kurdugu Yugoslav
Komitesi, yeni ve birlesik bir devleti savunan cevrelerin soz-
clsli durumuna geldi. Yugoslav Komitesi ile siirglindeki Sirp
hiikimeti temsilcilerinin Temmuz 1917de imzaladig1 Korfu
Bildirisi'yle bu program ilk kez somut bir bi¢im kazandi. Bil-
diri temelde farkli ulusal ve dinsel topluluklarin esit haklarla
yer alacagl, demokratik ilkelere dayali bir anayasal monarsi
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1918, Kasim

1919, 16 Subat

1920ler

1920

1920, Aralik

kurulmasini 6ngoriiyordu. Bu gelisme Habsburg (Avusturya)
yonetimi altinda olan Hirvatlar ve Slovenler arasinda bagim-
sizlik miicadelesini de gliclendirdi.

Birinci Diinya Savasi, Arnavut topraklarinin boliinmesiyle sona
erdi. Balkan Savaslari sonrasinda 1912 yilinda kurulan Arnavut-
luk, Birinci Diinya Savasi’'nin ardindan 1917-1920 arasinda Ital-
yan himayesine girdi 1939 yilinda Fasist Italya, 1943'te de Nazi
Almanya’s: tarafindan isgal edilene kadar Arnavutluk’ta Prens-
lik, Cumbhuriyet ve Krallik yonetimleri egemen oldu.

Yugoslav Miisliiman Orgiitii kuruldu. Yugoslav Miisliman
Orgiiti (Bosnakca: Jugoslavenska Muslimanska Organiza-
cija, JMO), Yugoslavya Kralliginda muhafazakir bir Bos-
nak siyasi partiydi. Parti, 16 Subat 1919 tarihinde Mehmed
Spaho tarafindan kurulmus olup Avusturya-Macaristan done-
mindeki Musliiman Ulusal Orgiiti'niin (Muslimanska Narod-
na Organizacija) yerini aldi. Parti, Bosna'daki siyasi hayatta ve
Islami (dini) kurumlarda énemli bir etkiye sahipti ve Yugoslav-
yadaki Miislimanlarin Tiirkiye'ye go¢ etmelerini engellemeye
calist.

Balkanlarda biiyiik buhran... Balkanlar i¢in 1920’ler nispi bir
baris donemiydi. Bu on yil, Biiylik Buhran denilen ekonomik
bir felaketle sona erdi. Bu krizin sonuclar distniildiigiinden
de biiytiktiir; Avrupa devletlerinin gelecekte izleyecekleri yolu
belirlemekte, daha once anlattigimiz ulusal ve uluslararasi ih-
tilaflardan daha biiylik bir rol oynamis bile olabilir. Savasin so-
nunda biitlin muharipler, bu felaketin yasattigi muazzam ka-
yiplardan sonra kendilerine gelebilmek icin sakin bir doneme
ihtiya¢ duyumustur.

Arnavutluk Miisliiman Cemaati kuruldu. Arnavutluk Miisliman
Cemaati (Komuniteti Mysliman i Shqipérisé), Arnavutluk’taki
Musliimanlarin en Ust dini kurumudur. Arnavutluk, 1912 yilin-
da bagimsizligini kazandiktan sonra, 1920 yilinda Misliman
Cemiyeti, Osmanli Halifeliginden ayrilarak kuruldu.

Arnavutluk, Milletler Cemiyeti'ne kabul edildi. Arnavutluk
1912de Osmanli Imparatorlugundan bagimsizhgini ilan
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ettikten bir yil sonra, Londra Konferansi'nda iilkenin Koso-
va bolgesi Sirbistan’a, Cameria bolgesi Yunanistan’a verildi. I.
Diinya Savasi'ndan sonra Arnavutluk’'un devlet varliginin sona
erdirilmesi uluslararasi konferanslarin giindemine geldi. An-
cak 1922'de Arnavutluk Milletler Cemiyetinin tam iiyesi olarak
kabul edildi. O tarihten beri bagimsiz bir devlet olarak varligi-
n1 strdiiriiyor.

Ataullah Kurtis, Meddah Medresesi’nin bas miiderrisi oldu. Ata-
ullah Kurtis, Makedonyanin en eski medreselerinden birisi
olan Meddah Medresesinin bas muderrisi olarak gorev yap-
maya basladi. Ancak miitevelli ile olan siyasi anlagmazliklari
yiziinden 1936'da gorevden alindi. 1938'de ise Ulema Meclisi
tyeligine atandiginda Meddah Medresesi'deki goreve 6grenci-
si Fettah Efendi devam etmistir.

Arnavutluk Miisliiman Kongresi diizenlendi. Tiran'da toplanan
Birinci Islim Cemaati Kongresinde alinan bir kararla bu iil-
kedeki Misllimanlar hilafet makamindan resmen ayrildilar
ve Islam diinyasindan bagimsiz olarak orgiitlendiler. Bagimsiz
orgiitlenmenin arkasindan bazi reform cabalar1 geldi; pece ve
carsafin kaldirilmasi, birden fazla kadinla evliligin yasaklan-
mas gibi kararlar Islam diinyasinda siddetli tepki gord.

Fettah Efendi’nin ilk siirleri Uskiip’te ¢tkan Sadd-yr Millet gazete-
sinde yayimlanmistir. Fettah Efendi yasadig1 donem itibariyle
Balkan Turkleri Edebiyatinin eski ile yeni siir arasindaki gecis
donemi temsilcileri arasinda yer aldi. Sairin Osmanli egitim
sisteminde yetismis olmasi, onun klasik Tiirk Edebiyati ve ede-
bi sanatlar alanindaki hakimiyetini artirdi. Siirlerini toplu ola-
rak yayimlatma imkani bulamayan sairin ilk siirleri Uskip'te
¢ikan Sada-y1 Millet gazetesi, El-Hilal dergisi ve Sofya'da ¢gikan
Medeniyet gazetesi gibi slireli yayinlarda yer aldi. Kelime haz-
nesinin zenginligi ve Osmanli Tlrkcesindeki basarisi ile 20.
yuzyilda gelisen Balkan Tiirkleri siirinde 6zgtin bir yer edindi.

Novi Behar dergisi yayimlanmaya basladi.Novi Behar, 1927
yilinda Saraybosnada piyasaya striilen bir dergidir. Behar
dergisinin devami olarak Nisan 1945 kadar ayda iki kez
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1929

1929

1930, Nisan

1930, Eyliil

yayinlanan ve edebiyat, tarih, Islam ilmi ve benzeri alanlarda
makaleler yayimlayan 6nemli bir dergidir.

II. Isldm Cemaati Kongresi toplandi. Ahmed Zogu'nun yonetimi
déneminde Tiranda II. Islim Cemaati Kongresi toplandi ve
Misliimanlarla ilgili 6nemli kararlar alinarak cemaat yeniden
orgiitlendi.

Sirp, Hirvat ve Sloven Kralliklari Yugoslavya Kralligh olarak birles-
ti. Devletin egemenligini olusturan Sirp, Hirvat ve Slovenler’in
anlagmazliklar1 ve birbirlerini yadirgamalar: sebep gosterile-
rek bunlar birlestirmek timidiyle Kral Aleksandar tarafindan
6 Ocak 1929'da anayasa yuriirlikten kaldirilarak kral diktator-
ligi kuruldu. 3 Ekim 1929'da devletin adi Krallik Yugoslavya-
st (Kraljevina Jugoslavija (1929-1941) seklinde degistirildi. Bu
durum karsisinda Hrvatska Stranka Prava adli partinin baz
milletvekilleri yurt disina gidip oralarda Hirvat Ustas gruplari-
n1 kurdu. Devlet on bdlgeye ayrildi ve 1931°de Yugoslavya krali
tarafindan anayasa yeniden uygulamaya konuldu.

Mehmed DZemaludin Efendi Causevic Reisululemaliktan istifa etti.
Bosnali bir din adami1 olan Mehmed DZemaludin Efendi, Ca-
usevic 4. Bosna Hersek Islam Birligi Reisululemast'dir. 1929'da
Yugoslavya Adalet Bakaninin sundugu “Islam din birligi” ka-
nun teklifiyle Bosna-Hersek'teki Miisliimanlarin din ve egitim
ozerkligi statlistintin kaldirilmasi istendi. Bu dogrultuda Belg-
rad hiik(imeti tarafindan kendisine Yugoslavya Miisliimanlari-
nin Reisululemas: makami yeniden Onerilmesine ragmen bu
kanun teklifine kars1 ¢ikarak Nisan 1930'da istifa etti ve bir ay
sonra da emekli oldu. 28 Mart 1938'de Saraybosna'da vefat etti.

Yugoslavya Diyanet Isleri Baskanhgi Saraybosna’dan Belgrad'a
tasindi. 11 Haziran 1930 tarihinde toplanan Krallik Yugoslav-
yas1 Secim Meclis Bagkanlig1 tarafindan yeni bir Diyanet Isle-
ri Bagkani (Reistilulema) secildi. 30 Eyltl 1930'da Belgrad'daki
Bayrakli Camii'nde bu miinasebetle diizenlenen resmi térende
Yugoslavya Krali I. Aleksandar, devlet ricali ve diplomatlar da
bulundu. Boylece Yugoslavya Diyanet isleri Bagkanlig1 Saray-
bosna'dan Belgrad’a tasinmis oldu.
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Seyfullah Efendi vefat etti. Bosna-Hersekli alim olarak bilinir.
Bugiinkii Bosna-Hersek Cumhuriyetinin Konji¢ (Belgradcik)
kasabasinda dogdu. Fikih ve ferdiz ilminde uzman sayilan,
Bosnakca yaninda Arapca ve Tiirkge de bilen Seyfullah Efen-
di bu iic dilde eser vermistir. Bosna-Hersek'te Islami ilimlerde
Arapca ve Tiirkge yazan son dénem alimlerinden biri oldugu
gibi bu sahada Bosnakga yazan neslin ilk temsilcilerinden biri
olarak kabul edilmektedir.

Bosna’da medreselerle ilgili ilk reformlar baslatildi. Bosnada Med-
reselerle ilgili ilk reformlar 1933’te baslatilmig ve 1939'da kesin
bir program belirlenmistir.

Balkanlarda diplomatik faaliyetler artryor. 1934-1939 yillar1 ara-
s1, diplomatik faaliyetlerin yogun oldugu bir dénemdi. Balkan
devletleri biiytik krizlere dogrudan dahil olmasalar da bu dev-
letlerin diplomatik konumu tizerinde her hadisenin bir etkisi
oldu.

El-Hidaje dergisi yayimlanmaya baslandi. Bosnada dini ve mil-
li diistincenin olusmasinda, yayilmasinda ve korunmasinda
onemli roller oynayan El-Hidaje dergisi bir grup din alimi tara-
findan yayimlanmaya bagland.

Islam Toplulugu’nun merkezi Saraybosna’ya déndii. Sirp, Hirvat
ve Sloven Kralligi'nin kurulmasindan sonra, merkezi Belgrad'a
tasinan Islam Toplulugu Saraybosna’ya geri tasindi. Bosna Her-
sek Islam Birligi (Islamska Zajednica u Bosni i Hercegovini),
Bosna-Hersek'teki Miislimanlarin dini bir kurulusudur. Ayri-
ca Balkan'daki, 6zellikle Sirbistan, Hirvatistan, Slovenya, Kara-
dag, Macaristan ve Bosnak diasporasindaki Miisliimanlarin en
yiiksek temsilci organi olarak kabul edilmektedir.

Uskiip’te Isa Bey Medresesi kuruluyor. Isa Bey Medresesi her ne
kadar 1936 yilinda Kral Aleksandr ve Meddah Medresesi miif-
redatlarinin ihtiyaclar1 karsilamadig: gerekcesiyle o donemin
Islam Birligi Teskilati tarafindan kurulmussa da tarihi Osman-
l1 dénemine kadar uzanmaktadir. Uskiip Ug Beyi olan Isa Bey
tarafindan 1469 yilinda yaptirilmistir. 1903 yilina dek egitim
verdigi soylenebilir. 1936 yilinda Islam Birligi Teskilati; cagdas,
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egitim mifredat: ile geleneksel egitimi harmanlayacak yeni
bir yaklasimin bélge Miisliimanlari icin elzem oldugu karari-
na vararak Isa Bey Camii’nin yanina bir medrese insa ederek
Isa Bey Medresesi ismini vermistir. Medresenin egitim 6gre-
tim miifredat: belirlenirken Bosna'da bulunan Gazi Hiisrev Bey
Medresesinin miifredat: drnek alinmistir. Isa Bey Medresesin-
de; Kur’an, Tefsir, Hadis, Akaid, Fikih, Islam Tarihi, Pedagoji,
Kimya, Fizik, Cografya, Matematik, Temizlik Bilgisi, Yonetim
Bilgisi, Arap Dili, Sirpca-Hirvatca, Almanca veya Fransizca, Va-
tandaslik Bilgisi, Imamlik Bilgisi, Hiisnii Hat, Resim ve Benden
Egitimi dersleri okutulmustur. Tito Yugoslavya’st déneminde
kapatilmasina ragmen 1984 yilinda ise farkl bir yerde yeni bir
insaat gerceklestirerek egitim hayatina devam etmistir.

Bosna-Hersek’te Kiilliyetii Usuliddin ve’s-Seri’a adiyla bir dini
ilimler fakiiltesi kuruldu. Bu fakiilte, Avusturya-Macaristan do-
nemindeki Niivvab mektebine karsilik geliyordu ve kadi ye-
tistirmeyi hedefliyordu. 1937-1945 yillar1 arasinda fakiilteden
38 talebe mezun olmustu. Ayni zamanda Belgrad'da bulunan
hukuk fakiiltesinde Islam Hukuku kiirsiisii olusturuldu ve Ce-
zayirde doktora yapmis olan Dr. Muhammed Bekovi¢ bu kiir-
stintin ilk hocasi oldu.

Osman Nuri Hacig vefat etti. XIX ve XX. ylizyillarda Avrupa iil-
kelerinde egitim gormiis Bosnak aydinlarinin en basarililarin-
dan sayilan Hacic, Bosna-Hersek'e dondiikten sonra egitim,
din, siyaset ve kiltiir sahalarinda etkili faaliyetlerde bulundu.
Ozellikle 1889'dan itibaren Ivan Milicevi¢ ile “Osman-Aziz”
imzasiyla yazdiklar: hikdye ve romanlarla schret kazanmustir.
Bir yandan yiiksek okullarda gorev yapan Hacig, 6te yandan
hukukculuk meslegini stirdiirmiistiir. 1900 yili baharinda nes-
redilmeye baglanan ve Bosna-Hersek'teki Misliiman halkin
edebiyatina agirlik veren Behar dergisinin kurucularindan
biri olarak donemin aydinlarini bu dergi etrafinda toplamaya
calismistir. Bogsnakcadan baska Tiirkce, Fransizca, Arapga ve
Rusca’ya da vakif olan Haci¢’in eserlerinde sectigi konulara ba-
kilirsa, toplumu yasadigr donemin kiltiirel degerlerine bagh
kalarak gelistirmek amacini tagidig1 anlasilir.
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Debreli Mehmed Vehbi Efendi vefat etti. Vehbi Efendi, egitimini
tamamlamak icin 1884 yilinda Istanbul’a gelerek 1889 tarihi-
ne kadar Vefa Medresesinde ikamet etmistir. Vehbi Efendi,
Arnavutca lisani icin kullanilacak harfler konusuna dair 1908
ve 1909 yillarinda, Manastir ve Debre kongrelerine katilmistir.
Yine, Debre-i Bala temsilcisi olarak 28 Kasim 1912 tarihinde
Avlonyada ilan edilen Arnavutluk devletinin kurulus toplanti-
sina katilmistir. Ayni zamanda Arnavutluk bas muftist olarak
atanmis ve daha sonra yeni kurulan Ser‘iyye Yiiksek Meclisinin
baskani olmustur.

Yiicel teskilati kuruluyor. Kuzey Makedonya topraklarinda yasa-
yan Miisliman Ttrk aydinlari, Suayb Aziz Efendi 6nderliginde,
Komiinist Yugoslav idaresi tarafindan Tiirklere karst yapilan
haksizliklara karst milli ve dini varliklarin1 korumak ve yasat-
mak i¢in bir araya gelip toplumsal bir hareket baglattilar. Bu
grup merkezi Uskiip'te olan “Yiicel” adli bir teskilat kurdular.

Fettah Efendi, Meddah Medresesi'nde bas miiderrislige getirildi.
Fettah Efendi, 1933-1938 yillar1 arasinda Meddah Medresesin-
de kelam ve akaid miiderrisligi gérevinde bulunmakla beraber
Uskup'teki gesitli camilerde de fahri vaizlik yapti. 1938'de hoca-
sinin Ulema Meclisi (Ulema Medzlis u Skoplju) iiyeligine tayin
edilmesi tlizerine Meddah Medresesinin Bas Miiderrisligine
getirildi; medrese kapatilincaya kadar bu gorevini stirdiirdd ve
burada bircok talebe yetistirdi.

Mehmed DZemaludin Causevid vefat etti. 4. Bosna Hersek Islam
Birligi Reisululemasi olan Mehmed DZemaludin Efendi Cause-
vié¢, Bosnali bir din adamidir. Mehmed Efendinin Bosna-Her-
sek'te egitim alaninda gerceklestirdigi reform cercevesinde
Kur’an kurslarinda Tiirkce yerine Bosnakca 6grenimi baslatil-
mig ve ayrica Bosnakca icin Arap harfleriyle yeni bir alfabe
hazirlanip baz eserlerin yayimlanmasi saglanmisgtir.

Ali Nametak edebi ¢alismalara devam ediyor. Edebiyatci ve ilim
adami Ali Nametak Mostar da dogdu. Novi Behar dergisinin
basgyazarligini tistlendi. 1934-1935te Karadag'in bassehri Podgo-
ricada lise hocasi olarak caligti. Daha sonra Saraybosna’ya do-
nerek 1938-1945 yillar1 arasinda Glasnik VIS, Narodna Uzdanica
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ve Hrvatske Misli adl1 dergilerde basyazarlik ve Gazi Hiisrev Bey
Medresesinde Sirpca-Hirvatca hocaligi yapti. II. Diinya Sava-
stnin ardindan komiinist iktidar tarafindan hapse atild.

Fehim Efendi Spaho Reisululema oldu. Taninmis Bosnali alim ve
hukukcu Fehim Efendi Spaho, 20 Nisan 1938 tarihinde Reisu-
lulema oldu. 13 Subat 1942'de Saraybosna'da vefat etti.

Bosna’da Geng¢ Miisliimanlar Teskilati kuruldu. Teskilat, Aliya Iz-
zetbegovi¢, Omer Behmen, Salih Behmen, Eyub Haci¢, Hasan
Cengic, Cemaludin Latic, Ismet Kasumagic gibi tiyeleriyle Bos-
na toplumunun umudu haline gelmistir. Mart 1941'de dernek-
lesme basvurusunda bulunmus ancak Nazi isgali ve ardindan
gelen Sosyalist Maresal Tito, buna izin vermemistir.

Arnavut Fagsist Partisi kuruldu. 25 Mart 1939'da Italyan Benito
Mussolini, Arnavutluk Krali I. Zog’a, Arnavutluk tizerinde Ital-
yan askeri koruyuculugunun kabullint talep eden bir iiltima-
tom verdi. Zog Ultimatomu reddettiginde Italyanlar 7 Nisan'da
bolgeyi istila ettiler ve krali gérevden aldiktan sonra Zog tilke-
den kact1. Ttalyanlar, Arnavutluk devletini himayelerine olarak
yeniden kurdular. 11 Nisan'da italya Disisleri Bakani Galeazzo
Ciano, bir grup taninmig Arnavut'un Arnavut Fasist Partisinin
kurulmasini “talep etmesini” ayarladi. Nisan ay1 sonunda Ital-
ya hikiimeti kurulusunu onayladi.

Arnavut Krali Zog iilkeden kaciyor... 1924-1928 yillar1 arasinda
Arnavutluk Devlet Bagkani, 1928-1939 yillar arasinda I. Zog
adiyla Arnavut Krali olan Arnavut siyasetci ve devlet adami-
dir. 1939'da Italyanin Arnavutluk'u isgalinden sonra da krallik
payesini 6nce Misir'da sonra Fransanin Nice kentinde stirgiin-
deyken bile tagimistir. 25 Mart 1939'da Italyan Benito Mussoli-
ni, Arnavutluk Krali I. Zog’a, Italyan himayesini kabul etmesi
icin bir ultimatom verdi. Zog kabul etmeyince Italyanlar 7 Ni-
sanda ulkeyi istila ettiler ve onu gorevden aldilar. Zog tilkeden
kacmak zorunda kaldi. Daha sonra talyanlar, hamisi olduklar:
Arnavutluk Devletini yeniden kurdular.

Mladi Muslimani kuruldu. Mladi Muslimani (Gen¢ Miisliiman-
lar Tegkilat1), 1939 yilinda Bosnaklar1 olumsuz yonde etkileyen
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bir dizi olaylarin meydana gelmesiyle ortaya cikti. Slovenya,
Hirvatistan, Bosna-Hersek, Sirbistan, Karadag ve Makedon-
ya'y1 kapsayan Krallik Yugoslavya’sinda Bognaklara esit vatan-
daslik hakk: taninmiyordu. Komiinizm ve fagizmin biiytk bir
tayfun gibi her yam etkiledigi bir dénemde Bosnaklar, Avru-
pa’nin ortasinda Islam diinyasindan adeta tecrit edilmisti. Milli
ve manevi degerlerine yapilan saldirilara, kiltirel kimlikleri-
nin yok sayilmasina kars:1 Musliman gengligi bilinglendirmek
ve halka bu yogun saldirilara karsi diren¢ kazandirmak igin
boyle bir tegkilat kurma geregi hissettiler.

Italyanlarin Arnavutluk’u isgali... Ttalyanin Arnavutluk'u isga-
li, 7-12 Nisan 1939 tarihleri arasinda Arnavutluk’a kars: italya
tarafindan gergeklestirilen askerl bir harekéttir. Catigmalar
ftalya Bagbakani Benito Mussolini'nin yayilmaci politikalari ve
Nazi Almanyasi’nin genisleme istegi sonucu ¢ikmistir.

Mehmed Spaho vefat etti. Mehmed Spaho (12 Mart 1883-29 Hazi-
ran 1939), Yugoslav Misliman Orgliti’niin kurucusu ve lideri
olan Yugoslav Bosnali siyasetciydi. Yugoslavyada iki kez ba-
kanlik yapmis olup iki savas arast donemde Bosnaklarin lideri
olarak kabul edilmistir. Spaho, 29 Haziran 1939 tarihinde Belg-
radda bir otelde hastaligindan dolay1 vefat etti..

Iskodra Medresesi tekrar acilyyor. Osmanli'dan sonra 1925'te Is-
kodrada agilan ilk medrese olan bu tarihi yap: donemin siyasi
goriiglerinden dolayi bir siire kapatilmasina ragmen 1940'ta ye-
niden faaliyet gosterir. Fakat siyasi ortamin gerginliklerine faz-
laca dayanamayan medrese bir siire sonra yeniden kapatiliyor.

Almanya Yunanistan’t isgal etti. ~ Yunanistan dort yil boyunca
Almanlar tarafindan isgal edilir ve bu dénemde bircok Yunan
kitliktan oliir.

Enver Hoca, yeni Arnavut Komiinist Partisi'nin basina gecti. Ul-
kede var olan ¢esitli komiinist gruplar 8 Kasim 1941°'de Arna-
vutluk Emek Partisi'ni (AEP) kurdular. Mart 1943’te yapilan ilk
parti kongresinde Enver Hoca partinin Genel Sekreterlik gore-
vine getirildi. Ulusal Kurtulus Konseyi adina segilen yliritme
organinin yoneticiligini de yapan Enver Hoca, 11 Ocak 1946
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1942

1942, 16 Eyliil

1943

1944

yilinda kurulan Arnavutluk Halk Cumhuriyetinin bagskanligini
Ustlendi.

Arnavut ulusal dirinisi icin Balli Kombetar kuruldu. 1941'de
Mithat Bey Fraseri Balli Kombétar (Milli Cephe) programini
acikladi. Tiim milliyetci Arnavutlarin; Fasist ftalyanlara, Bul-
garlara ve Yugoslav Partizanlara karst Arnavutluk'u korumak
i¢in tek bir cati altinda toplanmas: gerektigini savunuyordu.
Kasim 1942'de de Balli Kombetar (Milli Cephe) hareketini res-
mi olarak kurdular. Arnavutluk, Kosova, Makedonya, Karadag
ve Cameryadan binlerce insan bu harekete gontllii olarak ka-
tilmaya basladi. Hareketin slogani ise “Shqipéria Shqiptaréve,
Vdekje Tradhétaréve” yani “Arnavutluk Arnavutlarindir, hain-
lere 6lim” idi.

Pezé Konferansi'nda Arnavutluk Ulusal Kurtulus Hareketi kurul-
du. Ulusal Kurtulus Hareketi (Lévizja Antifashiste Nacional-C-
lirimtare (LANC) Arnavutluk'un bagimsizligi i¢in Nazilere
kars1 savasmis komunist bir direnis orgltudir. Orglit; 6 Ey-
Iil 1942'de, Tiran yakinlarindaki Pezé adli koyde diizenlenen
bir konferansta, Enver Hoca tarafindan kurulmustur. May1s
1944’te Arnavutluk Ulusal Kurtulus Cephesi, Arnavutluk hiikii-
metine donustiiriildi ve liderleri hiikiimet tiyesi oldu.

Oslobodenje gazetesi yayina basladi. Oslobodenje, Nazi karsit1 bir
gazete olarak 30 Agustos 1943 tarihinde Ugljevik yakinlarinda-
ki Tirnovada kuruldu. Gazetenin 1992'deki Bosna Savasi ve
Saraybosna Kusatmasinin ilk aylarinda 1979'da insa edilen 20
katli ana binasi, Sirplar tarafindan bombalama sonucu yikildi.
Buna ragmen gazete calisanlar1 binanin bodrum katindaki bir
siginakta yayin hayatina devam etti.

Mehmet Hangig vefat etti. 16 Aralik 1906'da Saraybosna'da dogdu.
Ik 6grenimini Saraybosna'da tamamladiktan sonra Kahire'ye
giderek Ezher Universitesi'ne girdi. 1931 yilinda mezuniyetin-
den sonraki y1l Gazi Hiisrev Bey Medresesinde stajyer hoca ve
idare heyeti baskani olarak goreve basladi. 1937 yilina kadar
stirdiirdigii bu gorevden sonra Gazi Hiisrev Bey Kiitliphane-
sine Birinci Kiitliiphaneci ve ardindan da Miidiir tayin edildi.
Bu sirada kiitiiphanenin 2000'in lizerinde kitab1 kapsayan bir
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katalogunu hazirladi. 1939'da kiitliphanedeki gorevine ek ola-
rak Saraybosna Yiiksek f1ahiyat Okulu'nda tefsir ve usiil-i fikih
dersleri okutmaya basladu.

Balkanlarda otoriter rejimler kuruluyor. Balkan devletleri hem
uluslararast meydan okumalara karst koymak hem de Biiyiik
Buhranin yikici etkileriyle ugrasmak zorundaydi. Ekonomik
kriz, daha mtreffeh zamanlarda bile i¢ kalkinma sorunlariyla
basa ¢ikamayan Balkan hiikiimetlerinin sirtina bir yiik daha
yiikledi. Ge¢cmiste Balkan liderleri siyasi kurumlar konusunda
her zaman Avrupali bliyiik giiclere dayanmiglardi. Bu donemde
gerek Sovyetler Birligi gerekse Fasist Italya, devlet ve toplumun
yeniden teskilatlandirilmast icin alternatif modeller sunuyordu.

Arnavutluk’ta Enver Hoca basbakan oldu. Komiinistler, Enver
Hoca'nin Bagbakan oldugu gecici bir hiikiimet kurdu.

Uskiip’te ilk Tiirk gazetesi olan Birlik Gazetesi yayimlanmaya bas-
land. Uskiip'te faaliyetlerini yogunlastiran Ytcel grubu ilk Ttirk
gazetesi olan Birlik Gazetesini ¢ikardi. Ayrica bu grup Uskiip
radyosunda ilk Tiirkce yayinini gerceklestirdi, Tiirkce dersler
vererek Ogretmen yetistirmeye baslarlar. Tlrklerin yasadig:
koylere giderek Tiirk alfabeli okuma kitaplari dagitip, Tiirkce
egitim vermek tizere ilk Tiirk okulu “Tefeyylz"tin acilmasini
saglarlar. Sahnelenmek tlizere tiyatro eserleri yazarak, insanla-
rin dinlerini unutmamalari i¢in dini yapilanma ve programlar
olusturarak Tiirk toplumunun manevi ve kiltiirel ihtiyaclarini
karsilarlar.

Makedonya Halk Kurtulus Antifasist Kurulu (ASNOM), Make-
donya Devleti'nin kurulusunu ildn etti. 1944 ten II. Diinya Sava-
stnin sonuna kadar Makedonya'daki en st diizey yasama ve
yuritme kurumudur. Meclis; 1944 yazinda Yugoslavyanin isgal
altindaki Bulgar bolgesinde, Makedonya Ulusal Kurtulus Sava-
st'nin son asamalarinda, komiinist partizanlar tarafindan ku-
ruldu. Orgiitsel olarak Yugoslavya Anti-fasist Ulusal Kurtulus
Konseyi'nin bir parcasi idi.

Komiinist rejimler kuruluyor. Savas artik sona yaklasirken
halk cephesi hiikiimetleri, Atina disindaki biitiin Balkan
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baskentlerinde anahtar konumda olan komiinizm ile 6nemli
mevkiler elde etti. 1948 yilina kadar bu tilkelerde, komiinist
kontroliiniin tam anlamiyla saglandigindan s6z etmek mim-
kiin degildir. ik mutlak komtiinist hakimiyet 6nce Yugoslav-
yada ve Arnavutluk'ta kazanildi. Bilindigi tzere bu iki iilke,
partizan giiclerin askeri iistiinltik kurdugu ilk yerlerdi. Roman-
ya ve Bulgaristan'da ise parti dncelikli olarak igisleri ve adalet
bakanliklar1 gibi 6nemli bakanliklarin ele gegirilmesi tizerine
yogunlasti.

Saraybosna Universite Kiitiiphanesi kuruldu. 1945 yilinda kuru-
lan kiitiiphanede, 400 bin kiitiphane birimi bulunmaktadir.

Meddah Medresesi, Yugoslavya idaresi tarafindan kapatilds.
1945te Yugoslavya'ya komtnist iktidar hdkim olunca ser’i
mahkemeler, cesitli dini miiesseseler ve medreselerle birlikte
Meddah Medresesi de kapatildi. Fettah Efendi ve arkadaslari
tutuklanip mahkemede yargilandilar. Bu arada kendisi rejim
aleyhtari, devlet haini ve savas donemi zengini oldugu iddia-
styla 1947'de yedi y1l agir hapis ve cebri is, ii¢ yil da siyaset ya-
sagina mahktm edildi.

Ivo Andri¢’in “Drina Kopriisii” isimli eseri yayimlandi. Drina Kop-
riisii, Ivo Andri¢’in (1892-1975) Sokullu Mehmet Pasanin Vi-
segradda yaptirdign képrii ve cevresindeki yasamlar iizerine
yazdigl romanidir. Kitap Temmuz 1942 - Aralik 1943 tarihleri
arasinda Belgrad'da yazilmis ve ilk defa 1945te yayimlanmaistir.
Yazar kitaba Drina Nehri'ni, kopriiniin bulundugu kasabay: ve
yorenin cografyasini anlatarak baslar. Kitabin yazildig: tarihte
koprii i¢in soylenenlerden ve képri hakkindaki efsanelerden
bahseder. Kitabin en dikkat gekici 6zelligi ise yazarin olaylar:
kusursuz bir tarafsizlikla anlatmasidir. En acimasiz hatta in-
sanlik dis1 sayilabilecek eylemlerde dahi yazar yalnizca olayi,
o sirada insanlarin ne dlistindiiklerini ve hareketlerinin sebep-
lerini anlatmakta; fakat asla herhangi bir goriis belirtmemek-
tedir. Hiimanist olan Ivo Andri¢ eserinde cesitli dinlerin ve
soylarin kaynastig1 bu bolgede en kiiciik bir din ve 1rk ayrimi
yapmadan, anlattig1 olaylarda yer alan biitiin kisilere esit bir
sevgi ve ilgi gostermistir.
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Bektasi Tarikati bagimsizligini kesinlestirdi. 1945 yilinda diizen-
lenen bir kongrede Bektasi Tarikati, tiziiglinde Arnavutluk’ta-
ki Stinni cemaatten bagimsizligini tekrar teyit etti.

Skender Kulenovic’in “Stojanka, Mother of Knezpolje” isimli kitabt
yaywinlandi. Stojanka Majka KneZopoljka (Stojanka, Knezpol-
je’nin Annesi) isimli eser 1942'de yazilmis, ancak 1945te basil-
mugtir. Eserde Kulenovi¢ savas alaninda ti¢ oglunu kaybeden
bir annenin acisini mersiyeli bir halk tislubunda isliyor.

II1. Islam Cemaati Kongresi Tiran'da toplandi. Tiran'da toplanan
ITI. Islam Cemaati Kongresi'nde miisliimanlara yeni bir statii
getirildi. Devlet miisliimanlarin vakiflarina el koydu, sahip ol-
duklart her tiirlii yayin organini kapatti; hacca gidis yasakland,
cuma namazi kilmak ve ramazan ayinda orug tutmak zorlast.

Uskiip’te Milli Tarih Enstitiisii kuruldu. 1945 yilindan glintimiize
kadar Osmanli donemine ait Makedonca yazilmig biiytik bir
literatlir meydana gelmistir. Uskiip'te kurulan Milli Tarih Ens-
titisti'nde yapilan Osmanli dénemiyle ilgili caligmalarla Make-
don milletinin tarihi yazilmaya baslanmigs ve ¢ok sayida eser
kaleme alinmustir.

Tito, Yugoslavya’'da kontrolii ele geciriyor. Sovyetler Birligi, Ingil-
tere ve ABD'den destek alan Maresal Josip Broz Tito, 1945 yilin-
da tilkenin kontroliinii eline gecirdi. Tito, i¢c savas esnasinda
mubhalifi olan Dragoljub Mihailovi¢’i 1946 yilinda idam ettir-
meden bir sene dnce (1945) Yugoslavya Cumhuriyet olmustur
fakat 1946 yilinda Birlesik Cumhuriyet haline geldi ve Maresal
Tito, hilkiimet baskanligina getirildi.

Arnavutluk, ABD ile diplomatik iliskilerini kesti. Arnavutluk, ko-
miinist yonetimin sonrasinda ABD ile diplomatik iliskiler aski-
ya aldi.

Arnavutluk’ta Miisliiman ilim ve fikir adamlart hapse atildi.
1947de komiinist rejim 44 Misliiman din adamini hapsetti.
Arnavut hapishanelerindeki Hristiyanlarin durumundan fark-
11 olarak, komiinist rejim tarafindan hapsedilen Miisliiman din
adamlari, (diaspora Arnavut orgiitleri disindaki durumlari ko-
nusunda) uluslararas: diizeyde ¢ok az ilgi gordiiler.
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Yiicelcilere karsit sorusturmalar ve tutuklamalar basladi. Yicel
grubunun giiclenmesi ve yayginlasmasindan tirken Yugos-
lavya yonetimi 19 Eyliil 1947'de cok sayida 6nde gelen aydini
tutuklad: ve iskencelere maruz birakti. 19 Ocak 1948de yargi-
lamalar bagladi ve avukatsiz bir sekilde siiren alt1 glinliik gos-
termelik yargilamada 4 kisi idam edildi ve 13 kisi ise toplamda
195 sene hapis cezasina ¢arptirildi.

Arnavutluk’taki komiinizme sadakat yasasi... 1949da dini ku-
rumlarin miintesiplerine, Arnavut Komiinist Partisine sada-
kat duygusu asilamalar: gerektigine ve tim dinlerin merkezle-
rinin Arnavutluk’ta olmasina lizumuna dair bir yasa ¢ikarildi.

Saraybosna Universitesi kuruldu. Koklii tarihi ve 6grenim fakiil-
telerinin genis kapsami ile Saraybosna Universitesi, kuruldugu
1949 yilindan giinlimtiize gelisim gostererek Bosna Hersek'in
en biiyiik Uiniversitesi haline gelmistir.

Saraybosna Miizesi kuruldu. Saraybosnada Avusturya-Macaris-
tan Imparatorlugu déneminde 1888'de kurulan ve Bosna-Her-
sek’in ulusal kiiltiirel mirasinin koruyucusu kabul edilen miize;
tarih, cografya, arkeoloji, sanat tarihi, doga tarihi, dil, edebiyat
gibi bir¢ok alanda koleksiyona sahiptir. Miize 2012'de kaynak
yetersizligi ve siyasi bolinmeler nedeniyle kapanmuigtir.

Saraybosna Sarkiyat Enstitiisii kuruldu. Osmanli tarihi ve sar-
kiyat arastirmalar yapmak tizere 1950'de Bosna-Hersek Cum-
huriyeti Millet Meclisinin karariyla kurulmus, daha sonra
yine ayni meclis tarafindan bilimsel aragtirma alanlari tespit
edilmis ve 1967'de mecliste kararnamesi onaylanmistir. Sarki-
yat Enstitlisi'nlin kurulusundan itibaren temel faaliyetleri su
sekilde siralanabilir: Bosna-Hersek'e ve diger eski Yugoslavya
bolgelerine ait Osmanli donemi Arapca, Farsca, Tirkce yaz-
malarin, arsiv belge ve dokiimanlarinin toplanmasi, bu me-
deniyet ve kiltiirlerin dini, tarihi, siyasi, felsefi cephesinin ve
dillerinin incelenmesi. Enstitiintin ilgi alani bilhassa bolgede-
ki Osmanli mirasinin diisiince ve 0greti tarihine, diplomatik
belgelere ve Osmanli Devleti'nin séz konusu bolge ile olan ilis-
kisine odaklanmustir.
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Prilozi za Orijentalnu Filologiju dergisi yayima basladi. 1950 yilin-
da kurulan Saraybosna Sarkiyat Arastirmalari Merkezinin bir
yayin organidir. Onceleri yilda bir cilt yayimlanan dergi daha
sonra diizensiz ¢ikmaya baglamis ve zaman zaman iki yilda bir
cikabilmistir. Derginin yayin hayati baslica iki doneme ayrilir.
Birinci donem kurulusundan 17 Mayis 1992 tarihine kadar ge-
cen siire olup bu stire icinde dergi Yugoslavya capinda sarkiyat
alanindaki ¢aligsmalarin 6nciligiini yapmustir.

Pristine’de Aldeddin Medresesi adindaki Imam-Hatip Lisesi acildi.
Kosova Diyanet Isleri Bagkanligina bagh olarak Aldeddin Med-
resesi adindaki iImam-Hatip Lisesi egitim vermeye basladu.

Héfiz Ibrahim Dalliu vefat etti. Arnavut asilli ilim adami1 ve mi-
fessir olarak taninir. Tiran'da dogdu. 1910'dan itibaren done-
minin fikri cereyanlarina kars1 ¢iktigi icin degisik zamanlarda
hapsedildi. Arnavutluk Krali Ahmet Zogu devrindeki Italya
istilas1 esnasinda ve ¢zellikle Enver Hoca doneminde kaleme
aldig1 yazilari sebebiyle tutuklandi.

Balkan Pakti imzalandi. 28 Subat 1953te, Yunanistan, Tiir-
kiye ve Yugoslavya Sosyalist Federal Cumhuriyeti arasinda
Balkan Pakt1 (resmi adi: Dostluk ve Is birligi Antlasmas1) An-
karada imzalandi. Antlasmanin, Sovyetler Birliginin Balkan-
lar'daki etkisine karsi caydirici bir rol oynamasi i¢in imzalandi-
g1 bildirilmektedir. Bu antlasma, {ic lilke arasinda nihai askeri
is birliginin yolunu acmistir. imzalandig1 dénemde Tiirkiye ve
Yunanistan NATO'ya tiye lilkeler arasindayken, komiinist Yu-
goslavya NATO’ya iiye olmayan bir devletti. Bu sayede Yugos-
lavya NATO'ya tiye olmadan, dolayl bir sekilde kendisini NATO
ile iligkilendirmistir.

Edhem Mulabdi¢ vefat etti. Edhem Mulabdi¢ (19 Ekim 1862-
29 Ocak 1954) Bosnali bir yazar ve siyasi bir dergi olan Be-
har’in kurucularindan biridir. ilk Bosnak romani olarak kabul
edilen Zeleno busenje, yazarin en onemli eseridir. Edhem Mu-
labdi¢’in eserleri, 19. ylizyilin sonlarinda ve 20. yiizyilin bas-
larinda Bosnak kiiltlirtiniin ve egitiminin gelismesinde biiyiik
bir 6neme sahip olacakti.
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Stileyman Kemura, Yugoslavya Diyanet Isleri Baskanligina getiril-
di. 1950'de kurulan Yugoslavya Din Gorevlileri Birliginin sekre-
terligine secildi. Bu arada Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan
Glasnik VIS dergisinin basyazarlig1 gorevine de getirildi ve bu
gorevi 1957'yve kadar devam etti. Diyanet Isleri Bagkani Tbra-
him Efendi Feji¢'in emekliye ayrilmasi tizerine 15 Kasim 1957
tarihinde Yugoslavya Diyanet Isleri Meclis-i Alisi (Vrhovni Sa-
bor IVZ) tarafindan Yugoslavya (FNR]) Diyanet Isleri baskanli-
gina (reistilulema) secildi.

Tarih Enstitiisii... Tarih Enstitiisii, Bosna-Hersek'teki tarih ya-
zicilig1 alaninda onde gelen bilimsel kurumdur ve erken orta
¢aglardan son giinlere kadar Bosna-Hersek tarihinin arasti-
rilmasinda uzmanlagmistir. Enstitiiniin misyonu, Bosna-Her-
sek’in tarihini arastirmanin yam sira, sadece Balkanlardan
degil, diinyanin cesitli yerlerinden tarihgilerin, bulusma yeri
olmak tizere tarihgilerin fikir aligverisi yeri olmaktir. Tarih
Enstitiisii, kendi tilkesindeki tarihi olaylarin evrenselligi bilgi-
sini gelistirmenin yani sira, cesitli tarihsel ekollerinin bir araya
gelmesi i¢in firsatlar yaratacak ve farkli tilkelerden tarihcilerin
bulugma yeri olacak bir arastirma merkezi olmasi da hedefler-
den bazilaridir

Makedonya Ulema Meclisi tarafindan basilan “Kiiciik fimihal”
adly eser yayimlanmustir. Tiirkce olarak basilan bu eser, Hafiz
Kamil Abbas tarafindan Bosnakcadan terciime edilmistir.46
sayfadan ibaret olan bu kiiciik eser, on bin adet olarak basil-
mustir, imanin ve Islam’in sartlar1 konularini icermektedir.

Baglantisizlar hareketi’nin ilk konferansi Belgrad'da gerceklesti-
rildi. Baglantisizlar Hareketi, kendilerini hicbir glic blokuna
dahil veya haric olarak addetmeyen 100 lizerinde tilkenin bir
araya gelerek 1961'de olusturduklar: uluslararas: bir olusum-
dur. Soguk Savas doneminde Bati Ittifaki ve Dogu Blokunun
yant1 sira Uctincii bir blok olmustur. Yugoslavya lideri Tito, bu
hareketin olusumunda 6nemli roller iistlenmis, Yugoslavya da
hareketin etkin iiyelerinden birisi olmustur.

Ivo Andri¢ Nobel Edebiyat Odiilii aldi. Ivo Andric 1892'de Trav-
nik yakinlarinda Dolac’ta dogdu. Zagreb, Viyana, Krakow'da
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strdiirdiigli egitimini Graz Universitesi'nde “Osmanli Yoneti-
mindeki Bosna-Hersek'te Kiiltlir Yasami” konulu doktora tezi
ile tamamladi. Adini ilk kez, lirik diiz yazilarini bir araya ge-
tiren Ex Ponto (1918) adli eseriyle duyurdu. Birinci Diinya Sa-
vasi sirasinda milliyetci etkinliklerden dolay1 Avusturya-Maca-
ristan yetkilileri tarafindan bir siire gozaltinda tutuldu. Savas:
izleyen yillarda Yugoslav Disisleri Bakanliginda calist;; Buda-
peste, Madrid, Cenevre ve Berlinde dis gorevlerde bulundu.
Ulkesinin zengin etnik kimligini igledigi en 6nemli iki roman1
olan Travnik Giinltigti (1945) ve Drina Kopriisii'nii (1945) Tkinci
Diinya Savast yillarinda yazdi. Yirmi dile gevrilerek ivo Andri¢’i
diinya capinda lne kavusturan Drina Kopriisii ona bir Nobel
Edebiyat Odiilii (1961) kazandirda.

Bilyiik Uskiip Deprem... 1963 yilinda Uskilip'te meydana gelen
bliytik depremin ardindan diinyanin gozii buraya gevrilmis,
sehrin yeniden yapilanmas: icin blyiik yardimlar yapilmis-
tir. Depremden sonra hizli bir sekilde yeniden yapilanmaya
baglayan sehir, siirekli biiyliyerek yeni bir goriiniime sahip
olmustur.

Fettah Efendi vefat etti. Uskiip'te cagdas donemdeki diistince
tzerinde 6nemli etkilere sahip olan ve vatan sairi olarak da bi-
linen Fettah Efendi hayatinin son yillarinda Makedonya Arsi-
vinde Makedonya'ya dair Osmanl belgelerini terclime etmek
lizere uzman olarak gorevlendirildi. Meddah Medresesindeki
yillar1 hesaba katilmazsa bu, Fettah Efendinin bir devlet ku-
rumunda aldig1 ilk resmi isidir. Fettah Efendi, 24 Nisan 1963
tarihinde Uskiip'te Hakk'in rahmetine kavustu.

Mesa Selimovic’in “Dervis ve Oliim” kitabt yayinlandi. Dervis ve
Oliim, 1966'da yayimlanan Mehmet Selimovic'in romanidir.
Kitap, 2001 yilinda Alberto Rondalli tarafindan sinemaya ak-
tarilmistir. Selimovig, Dervis ve Oliim'de mutlak dini dogrular
lizerine kurulu diinyasinda yasayan Mevlevi seyhi Ahmed Nu-
reddin’in, erkek kardesinin sugsuz yere tutuklanip idam edil-
mesinden sonra diistigli derin karmasayr resmediyor. Sug,
ceza, adalet, din ve otorite kavramlari cercevesinde insanin
ruh diinyasindaki celigkileri, gelgitleri incelikle isliyor.
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Saraybosna’da, Siwrpg¢a-Hirvatca dilindeki Tiirkce kelimeleri liste
halinde sunan bir sozliik yayimlandi. Bir Balkan devleti ne kadar
milliyetci olmak isterse istesin, Osmanli idaresinin mirasi her
bireyin hayatinin ayrilmaz bir parcas: ve kolayca silinemeye-
cek bir parcasiydi. Biitiin uluslarin dillerine pek ¢ok Tiirkce ke-
lime girmisti. 1966'da Saraybosna'da, Sirpca-Hirvatca dilindeki
Tlrkce kelimeleri liste halinde sunan, 657 sayfalik bir sozliik
yayimlandi. Diger diller de ayni sekilde etkilendi.

Arnavutluk, diinyada dini olmayan ve ateist ilk iilke olarak ilan
edildi. 1967'de komiinist rejim, Arnavutluk’'u diinyada dini ol-
mayan ve ateist tek tilke olarak ilan etti ve her tiirli dini uygu-
lamay1 halka yasaklad.

Arnavutluk’ta dini yapilar yok edildi. 1967'de, yedi ay i¢inde ko-
miinist rejim 2 bin 169 dini yap1 ve anit1 yok etti. Bunlardan 530
kadar tekke, tlirbe ve aziz tiirbeleri olan dergahlar esas olarak
Bektasi Tarikati'na aitti.

Kasim Hacic, Gazi, Hiisrev Bey Medresesi hocalifina tayin edildi.
23 Agustos 1946'da koministler tarafindan tutuklanip Saray-
bosna’ya gonderilen Hacic, kendisine isnat edilen bazi suglar
sebebiyle yargilanarak alti yil hapse mahkiim edildi. Ancak
askerl mahkeme bu karara itiraz edince cezasi on iki yila ¢1-
karldi. Kasim Hacic hapishaneden ciktiktan sonra bir siire
cesitli devlet sirketlerinde calisti. Daha sonra Gazi Hiisrev Bey
Medresesi hocaligina tayin edildi (1967). Burada kelam, islam
tarihi, Arapca ve hitabet dersleri okuttu. 22 Ekim 1990'da Sa-
raybosna'da vefat etti ve Bare Kabristanina defnedildi.

Makedonya’da ilk defa dini takvim basilmaya baslanmustir. Ma-
kedonya Cumhuriyeti {lmiye Cemiyetinin (Din Gorevlileri
Dernegi) hazirlamis oldugu bu ilk takvim “Takvim 1968, Hicri
1387/88” adi1 altinda yayimlanmistir. Bu takvim Tlrkce ve Ar-
navutca olarak basilmistir. 1975 yilinda (Hicri 1394/95) basilan
takvim ise Makedonca, Arnavutca ve Tiirkce olarak basilan ilk
takvim olma 6zelligini tasimaktadir. Buna ek olarak bu takvim-
de yine ti¢ dilde dini konular1 ihtiva eden makalelere de yer
verilmistir.
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Pristine Universitesi kuruldu. Pristine Universitesi, Kosova'nin
bagkenti Pristine’de bulunan tUniversitedir. Genelinde Arna-
vutca, ayrica cesitli boliimlerde Tiirkge ve Ingilizce egitim ve-
rilen ve merkezi Pristine'de yer alan tiniversitede bircok bélim
bulunmaktadir. Pristine Universitesi'nden kopan ve Mitrovi-
canin Sirp kesiminde Sirbistan idaresi altinda faaliyet goste-
ren {iniversite UNMIK tarafindan Mitrovica Universitesi olarak
taninmistir. Burada egitim dili Sirpgadir.

Hiiseyin Cozo, Saraybosna’da Preporod adli Islami dergiyi ¢ikart-
maya basladi ~ Cozo, 1964-1979 yillar1 arasinda Bosna-Hersek
flmiyye Meclisinin (UdruZenje IImijje Bosne i Hercegovine)
baskanlik gorevini yiiriittii. Bu kurumun ¢ikardig: Takvim adli
yilligin uzun bir siire bagyazar ve sorumlu yazi isleri miidirli-
giinti yapt1. Saraybosna'da ¢ikarilan Preporod adli slami dergi-
nin 1970-1972 yillar arasinda basyazar: ve sorumlu yaz isleri
midiirligi, 1976-1978 yillarinda da sadece sorumlu yaz isleri
miidiirligi gorevini Uistlendi. Bu sirada Bosna-Hersek tarihi ve
kiltirtiyle ilgili kitaplarin Preporod Kiitiiphanesi tarafindan ya-
yimlanmasinda 6nemli katkilar: oldu.

Aliya Izzetbegovic, Islam Deklerasyonu isimli bildirgesini yayinladu.
Islam deklarasyonu; Aliya izetbegovi¢'in fikir diinyasinin temel
tast olan 1969 yilinda kaleme aldig1 ve ertesi yil kendi imkanla-
riyla, zor sartlar altinda Beldgrad'da yayinlattig eseridir. Bu eser,
hacim itibariyle kiictik olsa da hem yerel dlcekte, hem de diinya
capinda etkili olmus biiylik yanki bulmustur. Oyle ki, eski Yugos-
lavyanin Tito rejimi tarafindan agik bir tehdit olarak algilanmas-
tir. 1983 yilinda Saraybosnada goriilen Genc Miislimanlar (Mla-
di Muslimani) davasinin en 6nemli delili olarak sunulmustur.
Islam Deklarasyonu'nu kiymetli kilan; Saraybosnada yasayan
bir Bosnali tarafindan kaleme alinmis olmasina ragmen, tiim Is-
lam diinyasina hitap etmesidir. Aliya Izetbegovic, sadece Yugos-
lavya Misliimanlarinin degil, ttim diinya Miisltiman halklarinin
sorunlarina dair tespitlerde bulunmus ve receteler onermistir.
Bu tespit ve receteler bugilin de gecerliligini korumaktadir.

Miiderris Hafiz Saban Efendi vefat etti. 5 Mayis 1909'da Uskiip'te
diinyaya gelmistir. Hafiz Saban Efendi, ilk nesil 6grenciler
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arasinda oOzellikle Fikih alaninda temayiiz etmistir.1925'te
Meddah Medresesinin basina getirilen Ataullah Hocaefen-
di'nin talebesi olarak medreseye yazilir. Bilindigi gibi Meddah
Medresesinde bas miderris Ataullah Efendinin ilk mezun
ettigi nesil 6 talebeden olusmaktadir. Bunlar Fettah Efendi,
Glrelerli Selim Efendi, Hafiz Saban Efendi, Mehmed Efendi,
Presovali Hafiz Necati Efendi ve Hafiz Sadullah Efendi. Hafiz
Saban Efendi, Uskiip'te 11 Haziran 1971'de vefat etmistir.

Uskiiplii Hafiz Ibrahim Efendi vefat etti. Hasan Efendi, 8 Subat
1914 senesinde Uskiip'te diinyaya geldi.1928 senesinde Med-
dah Medresesinde ders gormeye baslar. Merhum Hasan Efen-
di, Meddah Medresesi'nin ikinci nesil 6grencilerinden biridir.
Medresede devam ettigi 12 yillik boyunca dini tedrisat gormiis
ve 1940 senesinde yiiksek basariyla tamamlamistir. icazetna-
mesini medresenin basmiiderrisi olan Ataullah Efendiden
7 Eylil 1940'ta alir. Hasan Efendi, basta Ataullah Hocaefen-
di (1872-1946) olmak tlizere Meddah Medresesinin ikinci bas
miiderrisi olan Fettah Efendi’nin yani sira Hafiz Saban Efendi,
Hafiz Sadullah Efendi, Mehmed Efendi, Selim Efendi, Hafiz
Necati Efendi gibi degerli hocalardan da ders almistir.

Anali Gazi Husrevbegove Biblioteke dergisi yayima basladi. Gazi
Hiisrev-Bey Kiitiiphanesi, 6ncelikle Islami bilimsel disiplin-
lerle ve Kiitliphane Fonu ile baglantili diger alanlarla ve Bos-
na-HerseK'in kiiltiirel mirasindan gelen tarihi materyallerle il-
gili yilliklarini yayinlamaktadir. Yilliklar 1972'de yayinlanmaya
bagladi. Simdiye kadar 26 ciltte 40 say1 yayinlandi.

Yeni anayasa dini alani rahatlatti. Tito'nun 1974’te yeni bir ana-
yasa hazirlamasindan sonra yonetim din tizerindeki kontro-
liinii kismen hafifleterek bazi geleneksel Islami kurumlarin
yeniden islev kazanmasina imkén sagladi. Bu yumusama {ize-
rine bazi camiler ve medreseler yeniden acildi. Kiiciik ¢capta da
olsa bu yumusamayla bazi dini kurumlarin yeniden hayata ge-
cirilmesi Misliimanlar arasinda hizl bir Islami uzlasiya zemin
hazirladi.

Saraybosna Islami Ilimler Fakiiltesi kuruldu. Saraybosna Islami
[limler Fakiltesi, 1977 yilinda Saraybosna Universitesi'nin bir

347



348

1977

1977, 9 Mart

1980, 4 May1s

1982, 30 May1s

1982

Musliman Diinyada Cagdas Distince | Balkanlarda Miisliiman Diislincesi

fakiiltesi olarak kuruldu. Saraybosna Islami ilimler Fakiiltesi,
her ne kadar su anki sekliyle 1977 gibi yakin bir zamanda Bos-
na-Hersek Islam cemaati tarafindan kurulmussa da daha genis
bir cerceveden degerlendirilecek olunursa, kurumun temeli-
nin ¢ok daha gerilere uzandig1 goriliir. Balkanlarin 20. Yiizyi-
lin ortasindan itibaren idareyi siyasi olarak kaybetmesi, onla-
rin bazi konularda alternatifler tizerine diisinmeye itmisti.

Mostar Universitesi kuruldu. 1977 yilinda kurulan Mostar Uni-
versitesi bu donemden itibaren siirekli olarak egitim anlayi-
sin1 modern Avrupa modeline uygun bir sekilde gelistirerek,
akademik egitim kadrosunun sayisini artirmis ve gelisimi icin
dogru finansmanlar1 bularak kurumsallasma yolunda biiytik
bir ilerleme gostermistir.

Muhammed Tayyip Oki¢, Erzurum’da vefat etti. Bosnali hadis ali-
mi Muhammed Tayyip Okic, 9 Mart 1977 tarihinde Erzurum'da
vefat etti. Cenaze namazi dénemin Diyanet Isleri Bagkani Sii-
leyman Ates tarafindan kildirildi. Vasiyeti {izerine Saraybos-
na'ya nakledilerek oradaki Bare Mezarligina defnedildi.

Yugoslavya Devlet Baskant Tito oldii. Tito 1980'de seksen sekiz
yasinda Belgrad'da 61dd. Tito sonrasi ekonomik ve siyasi buh-
ranlar yasayan Yugoslavya 1991'de de resmen sona erdi.

Hiiseyin Cozo vefat etti. Hiiseyin Cozo'nun Balkanlar'da Islam
modernizminin onciiliglini yapmasi, diisiincelerini serbest-
ce sunabilmesi Balkanlarda yasayan Miusliimanlar i¢in her
zaman bir ilham kaynagi olmus ve onun actig1 bu ¢igir glinii-
miize kadar devam etmistir. Saraybosnanin gerek Osmanli za-
maninda gerekse Osmanlrdan sonra Balkanlar icin islami bir
merkez olmast ve bu alanda cok sayida Islam aliminin yetis-
mesinde Cozonun katkilart unutulmamalidir. Saraybosnada-
ki Gazi Hiisrev Bey Medresesinde tefsir, akaid, hadis ve fikih
hocalig1 yapan Hiiseyin Efendi 30 Mayis 1982'de Saraybosna'da
vefat etti.

Arnavutluk’ta Ramiz Alia iktidara geliyor. Ramiz Alia (1925-
2011), Arnavutluk Sosyalist Halk Cumbhuriyetinin 1985'ten
1991e kadar ikinci ve son lideriydi ve Arnavutluk Calisma
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Partisinin Birinci Sekreteri olarak gorev yapti. Ayni zaman-
da 1982'den 1992'ye kadar llkenin devlet bagkaniydi. Enver
Hoca tarafindan halefi olarak atanmis ve Hoca 6ldikten sonra
iktidara gelmisti.

Mesa Selimovic vefat etti. 1966'da kaleme aldig1 Dervis ve Oliim
ile dlinya edebiyatinda 6nemli bir yer edinen Mesa Selimovic
vefat etti.

Ahmed Davudoglu vefat etti. Son dénem fikih ve hadis alimi
olarak bilinir. Bulgaristann Deliorman bolgesindeki Sumnu
vilayetine bagh Kalaycikdy'de dogdu. Thtisas icin Misir'a gon-
derildi (1936). Ezber'deki 6greniminden sonra bir siire hocalik
yapti. Bulgaristan'da Rus isgali ve komiinist yonetimin igbagina
gecmesinden sonra 1944’te tutuklanarak toplama kamplarina
gonderildi. Aradan yillar gectikten sonra iltica talebi kabul edi-
lerek 31 Aralik 1949 yilinda Turkiye'ye gog etti.

“Dogu ve Bati Arasinda Islam” kitabt yayinlandi. Aliya Izetbe-
govic'in basyapiti sayilan Dogu Bati Arasinda Islam, biiyiik bir
bilgi birikimini derin bir tefekktir ile harmanlayarak genis bir
bakis acis1 sunuyor. Felsefe, sanat ve sosyoloji gibi disiplinlerin
kilttrel 6gelerle etkilesimlerini temel alan bir diisiince siste-
matigi insa eden Izetbegovig, Islam’in kusatici ve doniistiirticti
ozline dogru bir yol izliyor. Dogu'da ve Batrda, Islam'in biitiin
glizelliklerini tipki glinesin hareketlerini takip eder gibi mo-
dern dinyanin karanlik yanlarina ulastirmak isteyen bu eser
ayni zamanda Ornek bir yasamin da tirtintidur.

Saraybosna Kis Olimpiyatlari... XIV. Kis Olimpiyatlar1 1984 y1-
linda Bosna-Hersek'in baskenti Saraybosnada yapildi. Sehrin
yeniden diinya ile temasinin saglanmasinda bu olimpiyatlarin
onemli bir etkisi vardir.

Muhammed Hamidullah'in “Islam’a Giris” adli eseri Makedon-
ya'da yayimlandi. Makedonya Islam Birliginin yayimni olarak
ilk defa 1985 yilinda, Dr. Muhammed Hamidullah'n “Islam’a
Giris” adli eseri yayimlanmaigtir.

Enver Hoca oldii. Enver Hoca yonetimindeki Arnavutluk tim
diinyayla iliskilerini keserek kendine yetme politikas: izledi.
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Ulkesini, 1967 yilinda resmi olarak diinyadaki ilk ateist dev-
let haline getirdi. Balkanlarda ozellikle Arnavut topluluklarin
tarihle ve dinle olan bagini sorunlu hale getiren politikalar
izledi. Enver Hoca, Ulkeyi 41 yil araliksiz yonetti ve 11 Nisan
1985'te gecirdigi bir kalp krizi sonucu 61di.

1986, 21 Haziran Muhammed Hactyahi¢ Saraybosna’da vefat etti. 6 Subat 1918'de

1987

1988

1988

Saraybosna'da (Sarajevo) dogdu. Zagreb Universitesi Hukuk
Fakiiltesinden mezun olduktan sonra ayni fakiiltede dokto-
ra yapti. Saraybosna, Mostar, Gradaca¢ (Gradacag), Zagreb ve
Rasada hukuk alaninda cesitli gorevlerde bulundu. Emekliye
ayrilmadan onceki son gorevi, Bosna-Hersek Ilimler Akade-
misinin Bosna-Hersek Tarihi Komisyonu sekreterligi ve ilmi
danigmanhgidir. Haciyahic 21 Haziran 1986'da Saraybosna'da
vefat etti.

Makedonya’da Hilal Dergisi yayima basladi Makedonya ~ Mis-
limanlarinin dini bilgilerinin artmasinda, 1987 yilinda yayin
hayatina baslayan Hilal Dergisi de biiyiik bir katk: saglamis-
tir. Bu dergi sayesinde, Islam dini acisindan 6nemli olan bir-
cok makale yayimlanmistir. Arnavutca, Tlirkce ve Makedonca
olarak tli¢ dilde basilan bu dergi, halen yayin hayatina devam
etmektedir. Ayda bir defa basilan bu derginin son donemler-
de tirajinda bir azalma olsa da yayin hayatina basladig: ilk do-
nemlerde dergi on bin adet olarak basiliyordu.

Aliya Izzetbegovic hapisten cikiyor ve miicadele devam ediyor. Bes
yillik hapis stiresi (1983-1988) izetbegovi¢'in hayatinda 6nemli
etkiler yapti. Hapiste diisinmeye, fikir iretmeye, daha 6nce
Uretilmis fikirlerden istifade etmeye ¢okgea firsat buldu. Bunun
yani sira 6nemli bir fikri eserinden dolay: hapse atilmig olma-
s1, onun fikirlerinin ¢evrede daha ¢ok yanki uyandirmasina
sebep oldu.

Bosnak Enstitiisti Isvigre'de kuruldu. Bo$njacki Enstitiisi Adil
Zulfikarpasi¢ tarafindan Isvigre'de kuruldu. Enstitii 2001 yilin-
da Bosna'ya tagindi. Enstitli, yenilenmis bir on altinci yiizyil
yapisinda faaliyet gostermekte ve Bosnak tarihi ve kiiltiirtine
yonelik arastirmalara odaklanmaktadir. Enstitii ayrica Bosnak
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tarihini ve kiiltiriint 6zetleyen muazzam bir sanat eseri kolek-
siyonuna ev sahipligi yapmaktadir.

Bulgaristan’da Tiirkler stirgiin ediliyor. 1984 yilinda Todor Jiv-
kov’'un idaresindeki komiinist yonetim Bulgaristan'da Tiirkler
Uizerine ¢ok sert asimilasyon ve caydirma politikalar: uyguladi.
O donemde Bulgaristan niifusunun cok ciddi bir bolimtni
olusturan Tiirklere, isim degistirme, din degistirme, Tiirkce
konusma yasagi, zorunlu gog ettirme, iskence vb. yontemler-
le asimilasyon politikalarina girisilmistir. 1989°'da devletin agir
politikalarina karsi koyan Tirkler icinde 300.000'in ¢ok tizerin-
de bir kesim tilkeden stirglin edilmistir.

Soguk savas sona erdi. Berlin Duvar diisti ve Avrupada komii-
nist rejimler yikildi. Sovyetler Birligi'nin nihayetinde dagilma-
s1, Yugoslavya cumhuriyetlerinde milliyetciligi atesledi.

Arnavutluk Miisliiman Cemaati yeniden acildz. Arnavutluk
Misliman Cemaati 1990 yilinda yeniden acildi ve ilk toplu
cuma namazi Iskodra'daki Kursunlu Camii’nde kilindi.

Kosova parlamentosu Kosova’yr Yugoslavya’da bir cumhuriyet
ilan etti. Biylk Sirbistan ideali gercevesinde 28 Mart 1989'da
Kosovanin 6zerkligi kaldirild: ve baskilar ¢cogaldi. 1990 yilinin
Temmuz ayinda Kosova Sirbistan tarafindan isgal edilip biitiin
devlet miiesseseleri lagvedildi. 2 Temmuz 1990'da dagitilan Ko-
sova Meclisi milletvekilleri Kosovanin Anayasal Bagimsizlik
Deklarasyonu'nu yayimladilar ve ardindan 7 Eyliil 1990'da Ko-
sova Millet Meclisi tarafindan Kosova Cumhuriyeti anayasast
ilan edildi.

Arnavutluk’'un en taminmis yazart Ismail Kadare Fransa’ya si-
Zindi. 1936 Arnavutluk dogumludur. Kentinin Almanlar, ital-
yanlar, Yunanllar ve krallik yanlis1 Arnavutlar tarafindan is-
galine tanik oldu. Cocuklugu bu giiclerle miicadeleyle gecti.
Yiiksekogrenimini Tiran Edebiyat Fakiiltesinde tamamladi.
Moskova'daki Gorki Edebiyat Enstitiisi'ne devam etti. Ulkesi-
nin SSCB ile politik nedenlerle iliskisini kesmesi tizerine tilke-
sine donerek gazetecilik yapti. Halk Meclisi liyeligine secildi.
Bir siire Arnavutluk Yazarlar ve Sanatgilar Birligi baskanlig
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gorevini de siirdiiren Kadare, yonetimle muhalif konuma diis-
mesi nedeniyle, 1990'da Fransa'ya iltica ederek, yasamini orada
surdiirdd.

Alliya Izzebegovic ve arkadaslart Demokratik Hareket Partisi'ni
kurdu. Parti, Miisliimanlara dayansa da serbest piyasa ekono-
misi, esitlik, manevi degerlerin korunmasi gibi biitlin etnik un-
surlart ilgilendiren ilkeleri 6ne ¢ikarmis ama Bosna’nin savas
ortaminda Miislimanlar disindaki kesimlere acilamamastir.

Miisliimanlar dergisi yayumlanmaya basladi. Miisliimanlar dergi-
si, yogun Turk niifusa ev sahipligi yapan Bulgaristanda Musli-
manlarin basvurdugu kaynaklardan biridir. Dergi, dini bilgi-
lerin ele alinmasi ve gelecek nesillere aktarilmas: konusunda
onemli bir boslugu dolduruyor. Dergi, her ay farkli konularla
okurlariyla bulusuyor.

Aliya Izzetbegovi¢c Bosna- Hersek Cumhuriyeti Devlet Baskanligina
secildi. Aliya Izetbegovic, hapisten ¢iktiginda diinyada komii-
nist rejimler ¢okiis donemine girmisti. Yugoslavya'da da eski
federatif yapinin korunmasi konusunda ¢ok fazla bir duyarlilik
kalmamisti. Bunun yerine bagimsizlik yanlis: fikirler etkisini
gostermeye baglamisti. Ayrica eyaletlerde yonetime gecme ko-
nusunda etkin siyasi yariglar baglamisti. Aliya da Bosna-Her-
sek Ozerk Cumhuriyetinde Demokratik Eylem Partisi (SDA)
ad1 verilen bir siyasi parti kurdu. Bu parti Bosna-Hersek'te 5
Aralik 1990'da gerceklestirilen genel se¢imleri kazanarak lideri
Aliya cumhurbaskani oldu. Bu se¢im SDAn1n girdigi ilk secim
olmasina ragmen biiyiik bir basar: elde etti ve cumhurbagkan-
ligin1 kazanmasinin yani sira parlamentoda da 86 sandalye
elde etti.

Arnavutluk’ta  imam-hatip  okullart  agilmaya  baslan-
du. 1991 yilindan oénce Tiran ve Iskodra kentlerinde
imam-hatip acildi. 1992 yilinda bunu Durres, Kavaya, Berat ve
Gjirokastra sehirlerinde acilan medrese okullar takip etti. 1994
senesinde Cerrik'te baska bir Imam-Hatip Okulu daha acild.
2009 yilinin eylil ayinda Korga kentinde kiz ve erkek, orta ve
lise kism1 olmak tizere bir imam-Hatip Okulu kampiis seklinde
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egitim faaliyetlerine baglamistir. Arnavutluk'ta glinlimiizde
yedi imam-hatip okulu bulunmaktadir.

Makedonya eski Yugoslavya'dan bagimsizlik kazandi. Ulke 1991
yilinda Yugoslavya Sosyalist Federal Cumhuriyetinden Make-
donya ismi ile bagimsizligini ilan etti. Birlesmis Milletler tilke-
yi 1993 yilinda Eski Yugoslav Makedonya Cumhuriyeti (EYMC)
ismi ile tanidigini duyurdu.

Bosna-Hersek Parlamentosu bagimsizlik karart aldi. Bosna- Her-
sek Parlamentosu bagimsizlik karar1 29 Subat ve 1 Mart 1992'de
yapilan referandum ile Miislimanlarin ve Hirvatlarin biiyiik
cogunlugu tarafindan kabul edildi. Sirplar ise bu referandumu
boykot ettiler. 7 Nisan 1992'de Bosna-Hersek, Avrupa Toplulu-
gu ve ABD (Amerika Birlesik Devletleri) tarafindan bagimsiz
bir devlet olarak tanindu.

Hirvatistan Bagimsizlik Savast basladi. Hirvatistan Savasi ya
da Hirvatistan Bagimsizlik Savasi, 1991-1995 yillari arasinda
Yugoslavyadan bagimsizligini ilan etmis Hirvat hitkimetine
bagli birliklerle Sirp kontrolu altindaki Yugoslav Halk Ordusu
(JNA) ve yerel Sirp glicleri arasinda gerceklesen savastir. JNA
Hirvatistan'daki operasyonlarini 1992 yilinda bitirdi.

Yugoslavya Sosyalist Federal Cumhuriyeti dagildi. Yugoslavya'da
198071i yillarda yiikselen Sirp milliyetciligi diger cumhuriyet-
lerde rahatsizliklara yol acti ve 1991 yilinda Sovyetler Birliginin
dagilmasi ve bu dagilma sonucu yasanan Dogu Blokunun ¢o-
zlilmesi devresinde tlilkede Yugoslavya i¢ savaslari yasand: ve
bu stirec sonucunda tilke parcalandi. Parcalanma, 6zerk cum-
huriyetlerin var olan sinirlari dogrultusunda gergeklesti.

Reisiilulemd makamu ve Yugoslavya Isldm Birligi Baskanhg ilga
edildi. 1992'de baslayan Bosna-Hersek savasi sirasinda Reistiilu-
lem4 makami ve Yugoslavya Islam Birligi Bagskanlig1 ilga edildi.
Savastan sonra Agustos 1996'da miistakil Bosna-Hersek Din Is-
leri Bagkanlig1 kuruldu.

Aleksandar Matkovski hayatini kaybetti. Aleksandar Matkovski,
Uskiip Universitesi Felsefe Fakiiltesi Tarih Bolimiinii 1951'de
bitirdi. 1957 yilinda Zagreb Universitesinde doktorasini
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vererek Makedonyada tarih boliimiinde doktor unvani alan
ilk kisi oldu. Matkovskinin ilmi ¢aligmalarinin biiyiik bir kis-
mi1 Osmanli donemi Makedonya tarihiyle ilgilidir. Bu konuda
Fettah Efendi ve Kemal Arugi gibi Makedonyal: ilim adamla-
rindan faydalandigi bilinmektedir. Her ikisi de onun tegvikiyle
Uskiip'teki Makedonya Milli Tarih Enstitiisi'nde caligmastir.

Pristina’da “Islami Ilimler Fakiiltesi” kuruldu. Kosova'da daha
kaliteli Islami egitime olan ihtiyac1 géren Kosova Islam Cema-
ati Meclisi, 443 say1li tiiziik uyarinca Islami flimler Fakiiltesini
(Fakulteti i Studimeve Islame) kurdu. Kosova, Kuzey Makedon-
ya, Karadag, Arnavutluk ve Presevo Vadisi dahil olmak tizere
Arnavut diasporasinin her yerinden 6grencisi mevcuttur. Zgji-
mi Islam (Islami Uyanis) olarak adlandirilan bir 6grenci yayini
mevcuttur.

Bosna savast basladi. Bosna Savasi, Bosna-Hersek'te 1 Mart
1992'den 14 Aralik 1995 kadar siirmtis olan bir savastir. Ug y1l-
dan fazla siiren bu savas sirasinda 100.000-110.000 kisi hayatini
kaybetmis, 2 milyon kadar insan da yerini yurdunu terk etmek
zorunda kalmistir. Sovyet Birliginin dagilmasi, Berlin Duva-
ri’'nin yikilmasi sonrasinda Batr'nin Balkanlardaki ¢alismalar-
da bu bolgede patlayan savaslarda oldukca etkilidir. Vatikan,
Avusturya ve Almanya, Hirvatistan1 Yugoslavyadan ayrilmaya
tesvik etti. Hirvatistan't cok gegmeden Bosna izledi. 29 Subat-1
Mart 1992’te Bosnali Hirvatlar ve Bosnali Miisliimanlar bir ba-
gimsizlik referandumu diizenlediler ve sonug yilizde 99.7 ile
Yugoslavyadan bagimsizlik ilani yontinde oldu.

Aliya Izzetbegovi¢ Bosna-Hersek Cumhurbaskam oldu. Aliya izet-
begovig, 1990'da kurulan ve bugilin de Bosna-Hersek'teki Bos-
naklarin en biyiik partisi konumundaki Demokratik Eylem
Partisinin (SDA) ilk genel baskani secildi. SDA, ilk ¢ok partili
secimde tlkede en ¢ok oyu alirken, Aliya da Yugoslavyadaki
6 sosyalist cumhuriyetten biri olan Bosna Hersek'in bagkani
oldu.

Bosnali Surplar Saraybosna’da... Bosnanin bagimsizligi tanin-
diktan sonra, savas patlak verdi ve Saraybosnanin biiyiik boli-
miinl Bosnali Sirplar ele gegirdi.
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1992, May1s
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Elcilikler cekiliyor... 12 Avrupa llkesinin lideri, Bosnadaki etnik
savasta Sirplarin roliind protesto etmek icin Sirplarin ¢ogun-
lukta oldugu Yugoslavya'daki biyiikelgilerini geri ¢cagirdi.

Yugoslav Federal Cumhuriyeti kuruldu. Yugoslavya Federal Cum-
huriyeti, Balkanlar'da yer alan, iki cumhuriyetten olusan ve
1992-2003 yillarinda yasamis olan bir devlettir. 1992 yilinin Ma-
y1s ayinda da Sirbistan ve Karadag, Yugoslav Federal Cumhu-
riyeti adi altinda yeni bir devlet olusturma karari aldi. 2003’te
devletin resmi adi degisti ve Sirbistan-Karadag oldu ve daha
sonra Karadag ayrilarak ayri bir devlet haline geldi.

Aliya Izzetbegovi¢ gozaltina alindi. Aliya Izzetbegovig Liz-
bon'dan Saraybosna’ya doniince havaalaninda Sirp ordusu ta-
rafindan alikonuldu ve Lukovica'ya gotiriildd.

1992, 25-26 Agustos Saraybosna Milli Kiitiiphanesi bombalaniyor. Bos-

1992, Aralik

1992-1995

1993

na-Hersek Ulusal ve Universite Kiitliphanesi Saraybosna kusat-
masi sirasinda, 25-26 Agustos 1992 gecesi agir bombardimana
ugradi. Kiitiphanede ¢ikan yangin savasin sembolik gorintii-
lerinden birisi olarak hafizalarda kaldu.

Arnavutluk uluslararast iiyelikler yapior. Arnavutluka Islam
Konferans1 Orgiitii tiyeligi verildi ve ayni ay icinde NATO'ya ka-
tilmak icin bagvurarak resmi olarak Bati ittifakina {iye olmak
isteyen ilk eski Varsova Pakt1 tilkesi oldu.

Bosna’da demografi degisiyor. 1992-95 savasi demografik duru-
mu kdkten degistirmisti. Savas sirasinda yerinden edilen yiiz
binlerce insanin 6nemli bir kismi1 go¢ etti.

Mustafa Ceri¢ Bosna-Hersek miiftiisii oldu. Onde gelen Islam ali-
mi Mustafa Efendi Ceric (d. 5 Subat 1952), Bosna-Hersek miif-
tist oldu. Su anda Diinya Bosnaklar Kongresi baskani olan
Ceric’in ¢agdas diislince lizerinde 6nemli katkilar: olmustur.

1993, 5 Temmuz Bekir Sadak vefat etti. Son donem alimlerinden, Arapga hocasi

Bekir Sadak Uskiip'te dogdu. Asil ad1 Bekir Mahmud Bakidir.
Egitimini farkli mekanlarda tamamladi. 1970 yilinda mes-
lektas1 Ali Ozek’le birlikte Islami ilimler Arastirma Vakfi'nin
(ISAV) kurulusunu gerceklestirdi ve burada aktif hizmetlerde
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bulundu. Hayatinin son yillarinda Islam Tarih Sanat ve Kiiltiir
Arastirma Merkezi'nde (IRCICA) Balkanlar'da Tiirk-Islam Izleri
projesi tizerinde uzman olarak ¢alisan Bekir Sadak 5 Temmuz
1993'te Istanbul'da vefat etti.

Fikret Abdic, Bati Bosna Cumhuriyetini kurdu. Bosnak devlet ada-
mu1 Fikret Abdic (d. 29 Eylul 1939), Bat1 Bosna Ozerk Bolgesi'ni
kurdu. Bosna Savasi sirasinda “sivil topluma ve savas tutsak-
larina kars: savas sucu” isledigi gerekcesiyle Karlova¢c Mahke-
mesi tarafindan 15 yila mahkm edilmis, cezasinin iigte ikisini
tamamlandiktan sonra 2012 yilinda serbest kalmustir.

Sancak Islam Toplulugu Mesihatt kuruldu. Tutin Basimami Adem
Zilkic liderliginde Sancak Islam Toplulugu Mesihat1 kuruldu.

Eski Yugoslavya Uluslararast Ceza Mahkemesi (ICTY) kuruldu.
Eski Yugoslavya Uluslararas: Ceza Mahkemesi ya da tam adiy-
la Eski Yugoslavyanin Topraklarinda 1991 Yilindan Bu Yana
Uluslararas1 Insan Haklarini Gignemekle Sorumlu Kisilerin
Cezalandirilmas: Icin Kurulmus Uluslararast Mahkeme, Bir-
lesmis Milletler 6rgiitliniin bir pargast olup Eski Yugoslavyada
islenmis savas suclarini cezalandirma amacini giitmektedir.
Mahkeme sadece bu amagcla kurulmus olup Hollandanin La-
hey sehrinde yer almaktadur.

Mostar Kopriisti saldirilar sonucu yikildi. Yugoslavya doneminde
(1945-1990) tarihi eser olarak korunan koprii Bosna Savasi es-
nasinda 9 Kasim 1993’te Hirvat topcusunun atesiyle tamamen
yikilmigtir. UNESCO ve Bosna-Hersek Devletinin ¢aligmalari
sonucunda bir Tlrk firmas: tarafindan yeniden insa edilen
kopri 23 Temmuz 2004'te torenle hizmete agilmaistir.

Washington Antlasmast imzalandi. Bosnaklarla Hirvatlar ara-
sindaki savasi bitiren antlagsma imzaland.

Emir Kusturica Altin Palmiye odiilii aldi. Bognak yonetmen Emir
Kusturica, Babam Is Gezisinde ve Yeralt: filmleri ile Altin Pal-
miye o0diili aldi.

Saraybosna Film Festivali diizenlenmeye baslandi. 1995 yi-
lindan bu yana Saraybosnada gerceklestirilen Saraybosna
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1995, Temmuz

1995, 14 Aralik

Film Festivali Bosna Savasi sirasinda Saraybosna kusatma-
st devam ederken baslatilmistir ve her yil Agustos ayinda
dizenlenmektedir.

Bati Bosna Cumhuriyeti yikildi. Hirvatistan Bagimsizlik Sava-
st ve Bosna Savasi siralarinda kurulan ancak hichir devlet ta-
rafindan taninmayan Bati Bosna Cumhuriyeti (26 Temmuz-7
Agustos 1995), Firtina Harekat: sonucunda yikildi.

Bosnak asully Islam alimi Ismet Kasumovic vefat etti. 19 Temmuz
1948'de Travnik'te dogdu. Orta Ogrenimini Saraybosnadaki
Gazi Hiisrev Bey Medresesinde, yiiksek 6grenimini Kuveyt
Universitesi Arap Dili ve Pedagoji Boliminde tamamladh.
1973te Bosna-Hersek’e donerek Gazi Hiisrev Bey Medresesin-
de ders verdi. 1976'da Saraybosna Sarkiyat Enstitiisiinde asis-
tan olarak calisti. Bosna-Hersek savasi esnasinda bir siire Pre-
porod adli dini gazetenin basyazarligini da yapan Kasumovig
11 Subat 1995te Saraybosna'da vefat etti. Kasumovi¢'in, Sirpga,
Hirvatca, Bosnakca, Arapcga ve Tlrkge dillerinde cok sayida
makalesi yayimlanmistir.

Gligorov’a saldiri... Makedonya lideri Gligorov (1917-2012), Ma-
kedonya'nin Uskiip kentinde diizenlenen bombali arac saldiri-
sinda agir yaralandi.

Srebrenitsa katliami... Bosna Savasi sirasinda Temmuz 1995te
Ratko Mladi¢c komutasindaki agir silahlarla donatilmis Bos-
na Sirp Ordusu Srebrenitsa kentinde en az 8 bin 372 Bosnaliy1
katletti. Birlesmis Milletler Srebrenitsa’y: giivenli bolge ilan et-
mis olmasina karsin 400 silahli Hollanda baris gilicti askerinin
katliamdan 6nce ¢ekilmesi katliama davetiye ¢ikarmuigtir.

Dayton Anlasmast imzalandi. 21 Kasim 1995te ABD’nin Ohio
eyaletine bagli Dayton kentindeki askeri tiste imzalanan anlas-
ma, Bosna-Hersek’i, Sirplarin kontroliinde bir Sirp Cumhuri-
yeti ve bir de Bosnak-Hirvat Federasyonu olmak Uzere, etnik
kokene dayali sekilde iki devletgige ayirdi. Yiiz binden fazla
insanin 6ldigl, iki milyonunun ise evsiz kaldig1 savas bu an-
lagma ile son buldu.
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Arnavutluk Islam Diisiince ve Medeniyeti Enstitiisii Tiran'da ku-
ruldu. Arnavutluk Islam Diisiince ve Medeniyeti Enstitiist,
1996 yilinda Arnavutluk’un Tiran sehrinde kuruldu. Enstitii
Balkanlarda Islam diisiince ve gelenegini Arnavut kiltiiriiyle
birlikte biitlinctil olarak ele alip akademik caligmalar yapmak-
tadir. AIITC, Islam kiltiirliniin ve uygarliginin erdemlerini ta-
nimak, yayinlamak ve ilerletmek i¢in bir arag¢ olarak kuruldu.
Enstitli, dinamikleri ile yurticinde ve yurtdisinda ¢ok sayida
kiltiirel alanda katkida bulunmusg ve bu nedenle misyonunu
devam ettirmektedir.

Logos-A yaywnevi kuruldu. Cesitli millet ve lisana ev sahipligi ya-
pan Makedonyada bu ¢ok kiltiirli topluma hizmet eden bir
yayinevi olan Logos-A bugline kadar 5 milyonun iizerinde tira-
ja sahip 700 farkl: kitab1 okuyucu ile bulusturdu.

Uskiip Islami Bilimler Fakiiltesi kuruldu. Makedonya Islam Bir-
ligi, tilkedeki Mislimanlarin dini agidan ytliksek 6grenim ih-
tiyacin1 kargilamak tizere Uskiip Islami Bilimler Fakiiltesi'ni
kurma girisimini basglatmistir. Aslinda Isa Bey Medresesi'nden
ilk nesil mezunlarin ¢ikmasiyla beraber boyle bir yiliksek 6gre-
nim miiessesesine biiylik bir ihtiya¢ duyulmaya baslanmisti.
Makedonya Islam Birligi, 1995 yilinda gerekli biitlin izin belge-
lerini temin etmeyi basarmis ve ayni yil fakilte binasinin te-
meli atilmistir. Fakiilte 1997-1998 egitim 0gretim yilinda egitim
hayatina baglamistir.

Kosova Krizi basladi. Sirbistan ile Kosova arasindaki gerginlik
ve sorunlar, Kosovadaki savasin yasandigi 1998-1999 dénemin-
den beri araliklarla devam etti. Sirp asker, polis ve paramiliter
birliklerin, 1998 yilinda bagimsizlik isteyen Kosova Kurtulus
Ordusuna (UCK) yonelik harekati, 1999 yilinda NATO’nun eski
Yugoslavya'y1 bombalamasiyla son bulurken, savasta 10 bin-
den fazla Arnavut 6ldiiriilmiis, 800 bine yakin Arnavut evlerini
terk etmisti.

Three Elegies for Kosovo isimli kitabt yayinlandi. Arnavut yazar
Ismail Kadere'nin Three Elegies for Kosovo isimli kitab1 yayin-
land1. 1992'de Uluslararas: Cino del Duca Odiili'nii ve 2005'te
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Man Booker Uluslararas: Odiilii'nii kazanan Kadare halen Ti-
randa yagsamaktadir.

Kosova Savagt sona erdi. Kosova, Birlesmis Milletler Kosova
Gegici Idare Misyonu tarafindan kontrol edilen 1244 sayili BM
Gtlivenlik Konseyi Karari uyarinca BM tarafindan yonetilen bir
eyalet haline geldi.

Nasiruddin el-Elbani vefat etti. Son devir hadis alimi olarak bili-
nir. Arnavutluk’un Iskodra sehrinde dogdu. Arnavutluk Cum-
hurbaskani Ahmed Zogunun 1924 yilindan itibaren tlkenin
kontrollinii tamamen ele gecirip Miislimanlara baski yapmaya
baslamasindan sonra ailesiyle birlikte Sam’a go¢ etti. Yirmi yas-
larinda iken, M. Resid Riz&'nin ¢ikardigi Mecelletii'l-Menar'da
okudugu bazi yazilar kendisini Selefi anlayis: benimsemeye ve
hadis ilmiyle mesgul olmaya yoneltti.

Gocler devam ediyor. Kosovali Miisliimanlara (Arnavut, Tiirk
vb.) yapilan baskinin devam etmesi lizerine, NATO, Kosova ve
Sirbistan'da bulunan hedeflere Mart 1999 tarihinde hava ope-
rasyonlarina bagladi. Ayn1 zamanda, Kosovalilara karsi, Sirp
glicleri tarafindan etnik temizlige baglandi. Yiiz binlerce miil-
teci Arnavutluk, Makedonya, Tiirkiye ve Karadaga kagmaya
basladi. Uluslararas: Lahey Adalet Divani arastirmalarinda en
az 2.000 cesede ulastigini agikladi.

Makedonya igerisinde Arnavut sorunu canlandi. 2001 yilinda iil-
kede gliclenen ayrilik¢t Arnavut gruplar ile Makedonya ordusu
arasinda ¢atismalar yasandi. Uluslararasi toplumun miidaha-
lesiyle boliinme tehlikesinden kurtulan tilke; Ohri Cerceve An-
lagmast’yla anayasal degisikliklere, halklar aras iliskilerin di-
zenlenmesine ve pazar ekonomisinin gelismesine yon verdi.
Anlasma cergevesinde llkedeki farkli etnik gruplara anayasal
cercevede belirli siyasi ve sosyal haklar tanindi.

Ohri Cerceve Antlasmast imzalandi. Ohri Cerceve Anlasmasi,
Kuzey Makedonya hiiklimeti ile bu tlkede yasayan Arnavut
temsilcileri arasinda imzalanan baris anlasmasidir. Bu antlas-
ma ile Makedonya'da etnik haklar konusunda bircok degisiklik
yasanmistir. Bu anlagma, tilkedeki dil kullaniminda yenilikler
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getirmis, Makedonya genelinde % 20'den fazla kisinin konus-
tugu dil veya diller Makedonca ile beraber resmi dil 6zelligi
kazanmustir. Su an bu uygulama sadece Arnavutca icin gecerli
olmustur.

Islami Ilimler Fakiiltesi Novi, Pazar’da yeniden faaliyete basladu.
Sirbistan Islam Toplulugu Meclisi'nin toplantisinda alinan bir
kararla Islam Pedagoji Akademisi Islami Bilimler Fakiiltesine
dontismistir. Fakiilte 1461-1912 yillar1 arasinda Osmanlilar-
dan kalan Sancak'taki en eski dini egitim kurumunun devami
olma ve gelenegini stirdiirme iddiasindadir.

Koprii Dergisi yayina basladi. Kopru, Kiltiir Sanat ve Edebiyat
dergisi geng Universite 6grencileri tarafindan yayimlanmaya
basladi. Makadonyadaki diisiince yasamina ¢nemli katkilar
yapan dergi 2003 yilinda ayni isimli bir dernege doniismiistiir.

Aliya Izzetbegovic vefat etti. Bagimsiz Bosna Hersek'in ilk Cum-
hurbaskani olan Aliya Izzetbegovic 9 Ekim 2003 yilinda hayata
gozlerini yumdu. Geng yaslarinda itibaren yeni, etkin ve tiret-
ken bir dislince meydana getiren Aliya, sadece Balkanlarda
degil tim diinyada cagdas Miisliiman diistince tizerinde kalict
izler birakmaistir.

Uluslararast Saraybosna Universitesi kuruldu. Uluslararasi Saray-
bosna Universitesi (IUS), 2003 yilinda kurulmustur ve Balkan-
lardaki en biiylk egitim projelerinden birisidir. Baslangicta
nispeten yeni bir akademik kurum olarak 6grencileri i¢in ulus-
lararasi ve hosgortlii bir ortam olusturan IUS, 6grencilerin
profesorler ile hem yeni bilgiler elde ettikleri hem de eski bilgi
ve tecriibelerini paylasma firsati elde ettikleri bir platform ha-
line gelmistir. Gegen stire zarfinda yiiksek 6grenim kurumlar
yerli ve yabanci 0grencilere lisans, yiiksek lisans ve doktora
olmak tUzere her seviyede iyi egitim imkanlari sunar hale gel-
migtir. Mezkur iiniversite de yillar boyunca giicli bir sekilde
gelismistir ve Bosna-Hersek'te Avrupa egitim standartlarini
benimseyen ilk egitim kurumlari arasindaki yerini almigtir.

>

Yugoslavya Federal Cumhuriyeti’'nin adi “Swrbistan-Karadag” ola-

rak degistirildi. Sirbistan-Karadag, Yugoslavya Sosyalist Federal
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Cumbhuriyetinin bir arada kalan son parcalar: olan Sirbistan ve
Karadag devletlerinin 1992 yilindan kurdugu Yugoslavya Fede-
ral Cumhuriyetinin ad: “Sirbistan-Karadag” olarak degistirildi.

Arnavutluk Miisliiman Forumu kuruldu. Hilkkiimet politikalar
sebebiyle, Arnavutluk'ta islamofobinin zirve yaptigi bir do-
nemdi. Arnavutluk'taki irkcilik, Islamofobi ve yabanci diis-
manligi ile miicadele edecek baskaca bir sivil toplum kurulusu
olmamasi sebebiyle, bir grup Miisliman entelektiiel Arnavut-
luk Misliman Forumu'nu kurmaya karar verdiler. Arnavutluk
Miisliman Forumu, kurulusundan bu yana tilkedeki politik ve
dini Islamofobiyi duyurmak icin calisiyor.

Islam Medeniyeti Merkezi Vakfi (FOCIC) kuruldu. Benjamin Id-
riz, Adnan Ismaili ve Tadjudin Shabani tarafindan kurulan FO-
CIC’in amaclar1 arasinda Balkan halklarinin kiiltiir ve mirasini
zenginlestirecek bilimsel galigmalar yapmak, Balkanlar'da Is-
lam medeniye konusunda ¢alisma yapmak, her tiirld irkeiliga,
ayrima ve nefrete karsi isbirligi, baris ve diyalogu anlatmak,
kiilttrel aktiviteler diizenlemek, Balkanlar ve Islam medeniye-
ti alaninda yayinlar yapmak ve diger Balkan tilkeleri, Bat1 tilke-
leri, Tiirkiye ve Arap tlkelerinde bulunan kardes kurumlarla
isbirligi yapmak bulunmaktadir. Vakfin su anda faaliyet gos-
terdigi binalar Osmanli doneminden kalma Usklip'teki Vilayet
Konag: ve telgrathanedir.

Uluslararast Balkan Universitesi (IBU) kuruldu. Usklp'te egitime
baglayan Uluslararas: Balkan Universitesi bolgedeki diistince-
nin gelisimine 6nemli katkilar yapmaktadir.

Isa Bey Medresesi Istip Subesi kuruldu. 2006 yilinda merke-
zi Uskiip'te bulunan Isa Bey Medresesi'nin Istip Subesi Tiirkiye
merkezli sivil toplum kuruluslarinin girisimleriyle kuruldu.
Dogu Makedonya Bolgesindeki dini hayatin canlandirilmasi
amaciyla kurulan bu erkek imam hatip lisesi, Yortk Tiirkleri,
Romanlar ve tilkenin tiim bolgelerinden gelen Makedonca ko-
nusan Miislimanlarin dini tahsillerini saglamak maksadiyla
Makedonca ve Tlrkce lisanlarinda egitim vermektedir. Kurul-
dugu gliinden bugtine Tiirkiye merkezli sivil toplum kurulusla-
rinin destekleri ile faaliyetlerini stirdiirmektedir.
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Surbistan Islam Birligi olusturuldu. Yugoslavya parcalandiktan
sonra, Sirbistanda yasayan biitlin Miislimanlar i¢in ortak bir
fslam Birligi kalmamisti. 19 Ocak 2006 tarihinde Sirbistan'daki
Musliimanlar1 kapsayan bir Islam Birligi yeniden olusmustur.
Islam Birligimin basinda Riyaset bulunmaktadir. Bu birligin
merkezi Sirbistan'in baskenti Belgradda bulunmaktadir. Riya-
seti olusturan su 3 bolgedir: Sancak Islam Birligi Mesihati, Pre-
seva Islam Birligi Mesihat1 ve Sirbistan Islam Birligi Mesihati.

1995 Srebrenitsa katliamimin hukuki karsiligi belirlendi. Hol-
landa'daki Temyiz Mahkemesi, 1995 yilinda Bosna Hersek'in
Srebrenitsa kentinde Sirplar tarafindan katledilen binlerce
Miisliman'dan 350’sinin éldiirtilmesinden Hollanda devletinin
kismen sorumlu olduguna hikmetti.

Surbistan Islam Birligi Mesihati Yeni Pazar’da kuruldu. Sirbistan
Cumhuriyetinde, Misliimanlarin dini islerini tanzim etmek
lizere yilinda Yeni Pazar (Novi Pazar)'da Sirbistan Islam Birligi
Mesihat1 (Mesihat Islamske zajednice u Srbiji) kuruldu. Birli-
gin basinda bir miifti bulunmaktadir.

Aida Begi¢’in “Kar” isimli filmi gosterime girdi. Bosnak yonet-
men Aida Begi¢'in Bosna Savasi'ni konu edindigi filmi gosteri-
me girmis ve Avrupada blyiik yank: uyandirmistir.

Kosova Cumhuriyeti bagimsizligini ilan etti . 1999 yilinda Birles-
mis Milletler kontrolii altina alinan Kosova, 2008 yilinda Sir-
bistandan tek tarafli olarak bagimsizligini ilan etti. Mart 2020
itibariyla 97 tilke tarafindan taninmaktadir. Kosovanin bagim-
sizligini tanimayan Sirbistan, bolgeyi kendisine bagli Koso-
va ve Metohiya Ozerk Bolgesi olarak kabul etmektedir.

Arnavutluk NATO’ya katildi ve Avrupa Birligi'ne tiyelik bas-
vurusunda bulundu. Avrupa Birligi, Arnavutluk'un AB aday
statlisi talebini reddetti, ancak Arnavutlar icin vize sartini
kolaylastirdi.

Surp ordu komutani Ratko Mladic tutuklandi. Ratko Mladi¢ Bos-
nalt Sirp General. Bosna Savasi sirasinda Bosna Sirp Ordu-
su'nun Baskomutaniydi. Mladic savas sirasinda Bognak halkina
kars isledigi soykirim ve savas suclarindan dolay: Lahey'deki
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Eski Yugoslavya Uluslararasi Ceza Mahkemesi tarafindan 16
yildir tutuklama istemiyle aranmaktayd: ve 26 May1s 2011 giinii
Sirp istihbarati tarafindan yakalandi. 31 Mayis 2011 tarihinde
de Lahey Bas harfleri biiyiik olacak gonderildi.

Bakir Izzetbegovic Cumhurbaskant secildi. 2000 yilinda aktif
olarak siyasete atilan Bakir Izzetbegovic 2006 senesinde Bos-
na-Hersek parlamentosuna girdi. 2010 yilinda yapilan genel
secimleri kazanarak tllkenin bagkanlik konseyine secildi. 10
Mart 2012 tarihinde cumhurbaskanligi makamini Zeljko Kom-
sic'ten devralarak goreve geldi.

Gazi Hiisrev-Begova Kiitiiphanesi yeniden agildi. Saraybosna
Gazi Hiisrev Bey Kiitliphanesi Bosna-Hersek'in en eski kamu
kiitliphanesidir. 1537 yilindan beri hizmet veren kiitiiphane,
yasadig1 sel, yangin, savas ve tiirli sikintilara ragmen bugiin
Balkanlarin en biiyiik Islami el yazma koleksiyonunu barindir-
maktadir. Gazi Hisrev-Begova Kiitliphanesi uzun siire kapali
kaldiktan sonra restore edilerek yeniden acildu.

Saraybosna Milli Kiitiiphanesi yeniden agildi. 25 Agustos 1992'de
Sirp bombardimani sirasinda tahrip olan Saraybosna Milli Kii-
tliphanesi yeniden agildi.

Fettah Efendi Dernegi kuruldu. Usklpte 6nemli bir diisiince
merkezi olan Fettah Efendi Egitim ve Diislince Dernegi, lisans
ve lisanstisti 6grencilerine yonelik seminerler, atdlye caligsma-
lar1 ve gesitli sosyal etkinlikler diizenliyor.
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Yazarlar Hakkinda

Arolda Elbasani, NYU Avrupa ve Akdeniz Arastirmalar1 Merkezinde misafir
ogretim Uyesidir; kurumsal degisim teorileri, Avrupalilasma, karsilastirmali
demokratiklesme, kamu yonetimi konularinda ¢aligmaktadir.

Abdullah Sevba, Marmara Universitesi Siyaset Bilimi ve Uluslararas ligkiler
bolimiinde doktora 6grencisidir; Balkanlar, milliyetcilik, din-devlet iligkileri,
tarih ders kitaplari, Sirp milliyetciligi gibi konularda ¢alismaktadir.

Admir Mulaosmanovic, Uluslararasi Saraybosna Universitesi Sosyal ve Si-
yasal Bilimler bolimiinde 6gretim tyesidir; tarih ve siyaset alanlarinda
calismaktadir.

Ali Pajaziti, Gliney Dogu Avrupa Universitesi Cagdas Sosyal Bilimler fakiil-
tesinde ogretim uyesidir; ¢ok kiiltiirlilik, etnik koken, etik konularinda
calismaktadir.

Artan Puto, Tiran Devlet Universitesi Arkeoloji boltimiinde 6gretim lyesidir;
insan haklar1 ve hukuki cogulculuk, kamu hizmeti reformlari, demokrasinin
tegviki, Arnavutluk, arkeoloji ve din konularinda ¢alismaktadir.

Bashkim Iseni, Albinfo.ch’'in direktorii ve siyaset bilimcidir; uluslararasi ilis-

kiler ve go¢ konusunda uzmanlagmaistir.

Enes Karic, Saraybosna Universitesi Islami {limler fakiiltesinde 6gretim tiye-
sidir; Kuran ve Tefsir lizerine calismaktadir.

Harun Karcié, Balkanlar ve Tirkiye lizerine yogunlasan bir dis politika gaze-
tecisidir. Ayrica Saraybosna'daki Center for Advanced Studies'de arastirmaci
olarak yer almaktadir. Balkanlar'daki Islam ve yabanci etkiler iizerine, dzel-
likle de Arap tilkeleri, Tiirkiye ve Iranin faaliyetlerine odaklanarak siklikla
yazilar kaleme almaktadir.



Yazarlar Hakkinda

Hazim Fazlié¢, Lake Forest College Din boliimiinde 6gretim tyesidir; Islam

Arastirmalari alaninda calismaktadr.

Mahmut Hakki Akin, Istanbul Medeniyet Universitesi Sosyoloji boliimiinde
ogretim lyesidir; siyaset sosyolojisi, cagdas Tiirk dusiincesi ve uygulamali
sosyoloji alanlarinda galigmaktadir.

Mesut idriz, Sharjah Universitesi Tarih ve Islam Medeniyeti boliimiinde 6g-
retim Uyesidir; Islam medeniyeti, Osmanli ve Balkan Arastirmalari, Karsilas-
tirmali Medeniyetler Tarihi, Miisliiman Tarih Yaziciligi, Miisliiman Siyasi Ku-
rumlarin Tarihi alanlarinda ¢alismaktadir.

Muhamed Ali, Sharjah Universitesi Uluslararas iliskiler boliimiinde misafir
ogretim lyesidir; Tlrkiyenin Ortadogu’ya yonelik dis politikasi, Tiirkiye'nin
Balkanlar’a yonelik dis politikasi, Islami siyaset, cagdas Islami egitim konula-
rinda ¢alismaktadir.

Sejad Mekié, Exeter Universitesinde misafir 6gretim tyesidir; ilahiyat ve fel-

sefe alanlarinda calismaktadir.
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